





آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد فاك رارافه مقانميه اصفهان 


يويائ 00000 
شيعه در زمان حاكميت وغ 


يادآورى دو نكته: 


١ 
راههاى جمع بين روايات:‎ 


وجه اول: آنجه كه قبلا در بيا حمن كذشت 
بلا در بيان يونس بن عبد ا 5 
1 لر 3 5 


وجه دوم: رواياتى كه دا : 
بر زكات در غير نه جيز است 
باب حمل شود. 


5 : 
جه سوم: حمل بر تقيه نمودن روايا 
ن رواياد ز 
تى كه بر زكات در غير نه جيز 
ير نه جيز دلالت داردء 


قرائن حمل روايات بر تقيه: ا ا ا اح حا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 1 

وجه جهارم: جيزى است كه ما آن را بنحو احتمال ذكر نموده ايم» لما للا لمات الم فوا تمه لقم دمن سابال كما مداق امد ق اياك سه د با د 9 

اشاره ممعي ات 4 اباط د عن ته لذت الكل اطاط دك عم 1 د جد د كوا واد تمك ع لتو أت مك ارد تداك طعي دم حه تن عدم سما 6 د مدا عم كته درن قرع را عه دحا عدم ترات أذ اندحا ا م طاعك يدرت داكا مم 

أعدم انحصار زكات در نه جيز:] العو رح يمي عو رح دوه رحو فط حا دم ا معدا لباه ندم ع ناته ادا نبا فد وبع اك لباببحياي دود الا 

أزكات در هر زمان متناسب با منابع درآمد و نيازمنديهاى جامعه:] ا ا اا 0000 

أزكاتهاى مستحب و نقش امام در تعتين آن] مامد دع لد دع ال د دخ و و داور ا كح م وعد ادنوه بنع ند عو مويك ودب دك كن وو ع نباك بير بد ند وبع لا 

جهت سوهم: اختيارات حاكم اسلام در زكات اا ا نان ناح ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا لطر 
جهت جهارم: صدقات مستحبى و موقوفات عام المنفعه امك وود حامة عبت ددع مد وام حا يمه حوه د عد مه جات وداه وه تك عاد جات مداه و م ماعن وجا ونه ووات عاست 2 9 
فصل دوم: خمس اط لان طحن ادك كدان جتان اام تدك كان نداب تأ سنن درطت انان ندا لواطت ان نشل نادت تاه الات انط نادت تان اد عالت لادان انر ع دا 
اشاره ا دو لاد لا سد دك وتوت حت مد دم دا جر متيو ون جات صو نم ونا لو نج د داه واه نم وات اولوت :كا دع وات ف اتبروات كوت دع د حت لاحت كه 5ت لد دوا تا ل ا اك 1 1 
جهت اول: مفهوم خمس و جكونكى تشريع آن ا 0000 لل 
أمفهوم خمس] لاماي لش ا ا دع د مع د 01ل 
آروايات وارده در تبيين مفهوم غنيمت] 000000 
جهت دوم: جيزهايى كه در آنها خمس واجب است ل ا م ‏ اا اا ا ‏ 111/2 
فتاواى فقها در مساله اا ان احاح اح ا اا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ساس 131 
موارد وجوب خمس اا نا اا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا 3131 

101 غنائم جنك: نكن ددن ا لك دا خب مك لت نب عت ال تر عط ب ل بطو لا و ا ا ل ا ا اك ل‎ -١ 

"- معادن ل ا ا ا ةي صا ص لض لش لصا مات ل ناما أن لامها ا ام وا نا و مما واد ام اود 192 117 

[تعريف معادن] ا ارو ا ب د د ل ا و ان 1 ع ا د ا ع ا لف كل للم بات دق مو كح ل ود 1 

أنظريّه فقهاى سنت دربارة معادن] - وال ا ا ا ا 010 

أنظريه فقهاى شيعه در باره معادن] 0 

7 كنج ص د كا فاع لاا ف ل رت و ا 2 ل و ص ل ا عط ذو متك كل ل عدا 5 كك عد ل د د ا د 2 01017 

6- غوّاصى اكد عا داعا اكد وان تلااح عاك عاد جاه محا باك اك اباد اح ال تاق عل ساي اي حا للا باح عاك عا جاب مايا اا دك تايا داح أ تاق تي محا باك اك كايا نات يال كاف عا ساي بالا ا لاا اي ع كاب علي بايا ا قاب ات عا ب 011 

4- مازاد بر مخارج سال (سود سالانه) تج تنج عد عع طن طفق خنع ع ومقشوة لذ وخخبتوع ع عوذج ادنع خبتواع عد ون فط ةط شمن زوع عه وس قف ايع د وفك 1/2 


اكلمات فقها در مسأله] ااا ااا 00000000 ا 


كفتكو ييرامون جند مطلب كدو ادط مدن امسنو ده مل دوا ناد ساد نان دذسا ماد امعسعاده مخ دده ساس دن اج ددا تدده نولا مامد م ددع 1 

اشاره ددع كدت ددع د ودع 5ددع 2ن واه 2 د نح 525325323355313 ده 3 ده تج ل 
مطلب اول: خمس ارباح مكاسب از جه زمانى تشريع كرديد؟ لمم مم مم م مم م م م م م مه مم م مم م مم ممه مم م م مه مم مم م م م م مه م مم م م مم م مم مم م مم عم م م عد العلا 
مطلب دوم: بيان روايات تحليل 4١١‏ و جواب از آنها: دك د دك جه داداك 2 واوا 212 2 تاماه دك 4ك ع ا 35 كا د 2 325 2 كد عد 122 2 12 2 0 2 ما 
أبيان روايات] - ا 1 
خلاصه كلام و نتيجه نت ان عن ادن اده كا د لجرا تامن دانك ةنك مرا تام تدده الات اتات تادن تك كدان سات نادت ةد اخخطت تنا وك ل /11 
جند نمونه از روايات مخالف با تحليل خمس: ا ا ا اا ااا اا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ا الس 319 
مطلب سوم: درآمد جيست؟ عمد د 35 طتادانه دح د جادت ود دك واماده ل حادج د جاده وح د عدا جا اده د جاده وح 35 دج دق ججح جاده 2ح 35 2د عجك ع جد جاده وح 25 عدا جا 32 د جك 12 3/117 
أمعناى درآمد] ا اا ا ا ا اي ب ا اتا اك الت ات اما ات صلا ا ا 2 11/1016 
ادلة وجوب خمس در مثل هديه و جايزه رارل 
*- زمين خريدارى شده از مسلمان توسط كافر ذمّى ع ل اا ا ب ل كع وي لدع ا راي درطا عق كا كد ره ا با عر ل ب د د ا د لي ما عق كد يد رت د دك د 4 1101 

/ا- مال حلال مخلوط به حرام ا بن نا نا نا نا نا نا ان نان نان نا نال نال سان سان سان سال نان سان ال ال ال ال ال ال ال ا ا 8 371 
جهت سوم مصارف خمس كج كتمع ده مد د دمع ده مم قوت دع مع سدع مه م عش كه ده دخ دست ددع ععوت مس مذ سدع ند مضه دوعن موخ عدواع دعو كشع عه عذه نع دمن د شرع عن فخه /1 1 
أبرخى از كلمات علماى شيعه] الح لب وا د و لوطي و ل دوا الولمدي دو اسوك لبيدي: اوا ع وي ال عطي ود د ‏ /011 
[برخى از كلمات علماى ستنّى] لس متت الحم خاب ملق فلوسا م لتسملد متكارم لقي كلددنال مط تلد تا ب ملظو لدعو ا 
بيان معناى آيه شريفه: وَ اعْلَمُوا ا غَنمتُمْ ... ا 1 
بِيْانَ معتارف خمس :دن زوايات 22122 00012 
خمس حقى واحد براى منصب امامت ل ئشل شي شي 71 
[دلالت آياث] - مالسا ا جار ارا اناما امراب لجار راي أمناماة و امتم اوه وقوه م وا ده راه وقام ا قرع وااو ره راع ماما لج لا عله ا مو 01 
أدلالت روايات] اا ا ا ا ا ري ا ا ص ا ا اا ا 11 
توضيح و تكميل: اد >بََتَََهههّْ99 بللا ب هه ق*»»ة>ةبة “ب +9يى>ة>9>١>©77>©2>994>029>->>‏ >001010702017070779777©©9296 0000 0000 لزان 
ورود در مسأله از راه ديكر: ا 010 
جهت جهارم حكم خمس در زمان غيبت لمعه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه عع مه 586 
شيخ طوسى- قدس سرّه- در نهايه كويد: ا 0000م 


مفيد در مقنعه نيز تصريح به اختلاف كرده استء كويد: داكا نل جتحت دح م من اك ندب ات الم ساك لخبت تكاج لتو لق اط با تلج انع رقن “انب واج كا ع اق د 12 با 7 


در حدائق اين قولها را به جهارده تا رسانده است: 2 2 2010م 2 302 2 212 2017 0 وو 5 جه 13د زد 1815 د جا د د كاطة 13د داقاة درو وا تدك 390 2د 2د ف وم 221 2 00/02 11 

در اينجا دو قول ديكر است كه متأخرين فقهاى شيعه آنها را اختيار كرده اند: - اللا ا لو لا ا ا ل 121 
[اختصاص دادن آن به فقراء سادات بدون وجه است] اماد ندم نع تاد جه قد ا 53 :1 5:3 :51:13:33 :ند 181 
فصل سوم: غنايمء زمينها و اسراى جنك ا ا ا ااا ا 00 مان 
اشاره فلا را ف فك 18147 أو ادي 1 1 او 7 1 17ج اتدياء هاكح اعت نف 03205 اعد الف كه ا لك دك 4 ونا 
جهت اول معناى غنيمت و فرق بين غنيمت و فى ء لا 000000 00 إزرالن 
جهت دوم اختصاص غنايم به خدا و رسول ا ا ا ا ا ا ا لمن 
أآيه انفال] ل ميا ف مم ل عع م ام د ملعمو مم لوو اق اق متا وق من الصا ممم لتم مو م ام ف ا ا 21/6 
ملى شخصى نبودن غنايم و انفال براى رسول و امام ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس 3 39 
نظريه فقها در مورد جكونكى تقسيم غنائم 0 لعاران 
تقسيم نشدن غنائم مكه و جنى حنين ا ال 
عدم تهافت بين آيه انفال و آيهٌ خمس و نسخ نشدن هر يك از آنها: 00 
جهت سوم جكونكى تقسيم غنائم لاح ل و ا ب ل لا ا و اا رك اراي م ا وك بي وك ب جا دع وك مايا وك د وح 10011171 
[كلمات فقها در اين زمينه] وقح مم تع سرعم فح شد ع ل ع د حت د م عق ع عوك د سك عت لع لت وم م لت ع عع لوف ع ل نت ف در عل خم ع 111 
رواياتى كه در تقسيم غنيمت وارده شده است: ل ل ل نان ل ل ان انان ل سن اانا سان اناالا سا ان ااانا لا سس الا لا ل ااا ل 2 187 3171 
فتاواى فقها در دو برابر بودن سهم سواره ماحد و ا الح ال مصاع كاد مقرم افده عر ل اي ند رع وا أ حص عل ولد وخا د اده كر ع كاد خط ع عد دا ده عع ع كاد دح 2 1117111 
روايات مؤيد نظر فقهاى شيعه 00 00 
دلايل نظريّه سوّم ير 
حكم نيروهاى كمكى و 660600000000009 ا ااا ااا 000 رين 
جند فرع در مساله كا د ادك ديد دي جرال كاد كيت عاة ديد خا عا كدي كيه كاله تاد خا كاد كاي قرع كاله تاجاد ديا عت ال كادي كرك كا تيد دي عاد اد كادي كين عاداة تناه عم كد الكت ع كو عد ا زد 0 1 111 
اشاره ا ار را رح را ل ا 2 01 

فرع اول: متعارف در زمان ما اينست كه در جنكها از ماشينها و هواييماها و هليكويترها استفاده مى كنند. لمع مق طفع جد من قدرمع عسوم عط قل مددة فطخ مد جف عار 0لا 

فرع دوّم: تقسيم غنيمت بين جنكجويان در زمانى بوده كه لشكريان بطور داوطلب و به انكيزه خدايى در جنكها شركت مى كردند» ل ا 0 

فرع سوم: علامه در جهاد منتهى بيانى دارد كه فشرده آن جنين است: مد اام و ل ا 1 2 الما اد 1 2 20 ل ا 1 71 

فرع جهارم: آيا خمس غنيمت بر قراردادها و احتياجات و مخارج و بخششهاى اندك (رضخ) مقدم است ا 0 رن 

جهت جهارم سلب »١«‏ (لباس و سلاح مقتول كه به قاتل او مى دهند) ا ا اا اا ا ا ا ا ا ل 


مسأله اول: سلب براى كيست؟ اا ا ا ا ا ا 1 
مسأله دوم: قاتل در جه صورتى مستحق سلب است؟ 3 ند تند تله رطان مدي نان ند كنل هبتنن درن ناثد ث نقد نان دان ند د كسد نوث اانه نات كنتيات :108 
مسأله سوم: مقصود از سلب جيست؟ ال ا اواك 001/0 
مسأله جهارم: آيا سلب هم مانند غنايم جنك خمس دارد؟ ةط ان و اك ماحد حك دة مسادة ككة احافة اكد وده م 
جهت ينجم اشياء برجسته از غنيمت كه براى امام است كني لع اتج اد جد كك نع اه نارم د تاد نومعني مادم كه ةداعك د نان 68د ده ناخد عد عون ماد مسد 121 
جهت ششم حكم زمينهايى كه بوسيلة جنكى فتح شده است ل 2000000 ران 
[اقسام زمينها و احكام آن] 00007 0 
فتاواى فقها در مسأله لم ام مي مااع و لمجا و أ ام قر ايا ا د ا جاح جا وول دلأ ا أ ديأ عا ا جا ا را ا 10210 
روايات وارده در مسأله و حكم خريدوفروش آن 0000 ارين 
در كشت آبى يي ا ات تتم ات ايا تعاب مضع تداروامة ع مايل 111/3 
در كشت ديم 5---0661000 ا 0 2 012220 
آروايات وارده در جكونكى تقسيم زمينهاى خيبر] ا ان ا حا ا نا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا 3689 
كفتكو ييرامون جند محور اح ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا اس 31 
اشاره ماك مان لت خط واه رطان تدر ويج اجا درم مامار عاق لووط اياك ل يبد اكت روجع ادا بايدو دك لك نه عطواياداك واد جلك كرد معان داع ياي اجن در وه عط واكاك ودعي لق واه ون عاءة 61 
محور اوّل: أمالكيت عنوان و معناى آن:] و ع كاد عو اا بده عع ع الدج عو دا ده كع ع لا عكر را ا د قر عد وا كد ع ا اد عا ل اد عه مايا د عر كاد مح كر ها[ 151 
محور دوم: أزمينهاى مفتوحه عنوه آيا زمينهاى موات است يا آباد؟] 676و وفؤهْفذ؛ ا ا 2121212 02 أببب>بشة>2>2©7 2 >272جج || 
محور سوم: |انتقال حق تصرف به مسلمانان] 000000 الف 
محور جهارم: [عدم جواز فروش رقبة زمين] ل كق 77 ى“إ000000000000000020 زني 
محور ينجم: [|متصدى اراضى مفتوحه عنوه كيست؟] ا اق الا ا اا ع 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 00 رين 

أدلايل تحليل اينكونه زمينها براى شيعه در عصر غيبت] اوه لد شع لودع ليه وتاج رع دوعا عد عت عا عدت عه قراه عم وق ةع عدف 11/11 

اشاره اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا رين 
ادليل اوّل: نظر برخى از فقها در اين زمينه] ا ا ا ا اا 
[دليل دوم: روايت عمر بن يزيد] ا ا إن 


أدليل جهارم: روايت دعائم الاسلام] طم سح حل ع عع اد عر حا جل مك مد ع اند لمانا ا عل كاله ان دكا د ددحا إن احا د دك ذا اد إن لك اد 152 0 511 
أدليل ينجم: روايات جواز فروش زمينهاى خراجيه] ا شين 
أدليل ششم: روايات تحليل خمس و انفال] ااا 1 اا 
محور ششم: أجواز خريد زمين مفتوحه عنوه از سلطان جائر رن 
اشاره ل لو م و لصف د ف وسو لظو وه مل موك ده كا الوذه ود دع 11 
[كلمات فقهاء] ل وا ل ا اح ل ا ا و ا ا ا ا ا 10 
أسه دليل بر جواز معاملات و تصرفات شيعيان در زمينهاى خراجيه] ا ا ا 0000 ادن 
أدليل اول]: اجماع؛ و سيره قطعتّه ائمه (ع) و اصحاب آنان لحف ل ا ا ل ات كا اد ل اعت و اام و1 باق ماع لكك جا وش دك قمعت 8 
أدليل دوّم:] روايات للم ا ا ا ا ل ل ا الاي ب ءالا ع لاك دلومو 88106 
أدليل سوم:] رواياتى كه ممكن است به آنها براى اين مقام ي معم باع ا ا ا ا ا قا قا كه ا قد ود لد مج كلل وياد 1 
محور هفتم: أدخالت خريد از سلطان جائر در حكم ياد شده] لل ا وكاو مم م 2د وق مانن ادك ورا 2 و بنارالا دم ورا ل ل قا د د حرد ا 16 
محور هشتم: [آيا شارع صحّت تصرفات سلطان جائر را امضاء كرده يا حليت تصرف براى شيعه را؟] الو ا اف مل ا لفتيطة الظة وم وار لكات ]7121 
أمحتملات در مسأله] واللر ادم متب ا لدوايده لويد ةموادم تيوط امبساظايط دح اواو ماسوو له بوط ا يف 81 
خلاصه بحث: - اط حت عر ع معن ع ع اط حب كبح ددن ورد دع ليد دوت مسر دوو ا حاط قم دياه عرد حا كدت ندرا دوع ونيد ودنع ودس صن وحن نت ا 
محور نهم: [سلطان جائر كيست؟] - عو الا رو وا نوا لاا وان لاو أو لاا راطم لاج الم ابا عام ل لاسا اسيل بارا لان لد اما بام ند 6 
[توضيح محل بحث] اه اق ا ل ا ا اك ع 
اشكالهاى وارده بر دلايل تعميم اط ع كه ع دعاو عا او م ا وا ا ام عد واد عام ماده جم 2 واد اع دا وا م ع ا و ا 010/6 
محور دهم: أنقش اجازه امام در زمينهايى كه با شمشير فتح شده] دحام ام اد دا وان اد لاك لباق د لك دوا خا لك اباد دلا ماخ نيمك مايا لا 61/91 
محور يازدهم: [شرائط خراجى بودن زمين] ا نا نا نا نا نا اا ا اا ااا اا اا اا ااا ااال 3 36 
أخراجيّه بودن زمين به سه امر توقف دارد] شا ات ايع 
اشاره به جند نكته ما اق ا يا ا شي قو ص سي شي ص2 شو ا ص شت تت شل تت يس شل شم صظْ ل و سئس لت لاما اال امف باع عا اك ا 2 81 
اشاره مدق دع اشع اط اله عه قو ةل ع ع ع ا و ا د عع عد وات كك 3 لا مط وفك لز رط قاد ماع د صق قلا و3 طفع طم 23 11 
اوّل: ا ا ل لس سس شصسص سظ تس سس ا لم لاا عات تا ا 
دوّم: ة   20‏ ات 3 دك او ا 31د حرو ف ل ل لوت ل ا د ةا شيك 0 
سوّم: ل سس ششْشْشمم تس مومه مقع 
جهارم: ببب1ب0001000202 اا 


ششم: مش 8 
هفتم: ا 2 2 011 1ن ررد 
جهت هفتم اسيران جنك ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ا ا ا ااا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا ا اس 37 ل 
راغب در مفردات كويد: ا اح احاح احاح اا اا اا ااا ااا اا ا ااا ا ا ا ا ااا اس 1 ل 
لاسير جنكى در ديدكاهها مداع م عوجت وقوه وات 5 طاع م موه د لك مه جح م كام قا كه دك دوه د كاج 3 ام كاه 25د كد فاه ات 2 طق 50 جا كا ره 505 ممق وجا ووه وك كا وات 0/1015 
أحكم عقل و فطرت بر كرفتن اسير] اص اع ا ا 8117 
دو مسأله قابل ملاحظه 5 2ج د كوت مجع درط حي جد كرد 2 علد ل طحع جا رط عد امزعرح ل ام كا ماحز رح اع خط جاع خخ حك جامد ذا مرح ع حا قرط جاع اخزكر ع كاعد كا طحز د جك كرح جاع امرك حك عاط كامح عجو كط عد دك رك كد 5 دع 0 001177 
مسأله اوّل: در حكم زنان و بِجّّه ها: م ا ا ا لا د م له ا 40110 
أكلمات فقها] ا ا ا اااي ااا ااا 10 ز [ 0 ااا 

روايات مسأله: ال ا ا ئش ا شا ئش شيا ا ئش ا مام بق بارا د ع ارام ا ا لفسا ماوعا اك واس 22 80538 

مسأله دوّم: حكم اسراى بالغ كقار: ماما ا و لاا الا اا اا اا ا و لاا ا دا 3010 
اشاره وا ا ا ا ا ا ا ا اا ار لاا ات يا اا ل اا عع ال و حا م ا تاب لد بيع اط ا ا 

[آيات مربوطه] ا ل ل ع وق م 2 316 
[كلمات فقهاء] اا اا ااا ااا ااا 11 1[ 0 

روايات مسأله: ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا 1[ 1 1[1[1[1[1[1[ز[ 1[ [ [ز[ ز[ [ [ [ ذ ز زا ذا ا 0 

توجه به جند نكته اتا وجوج ممه عوج عا ناوه ك دامع دجام عام دج دك جامع دجاده عاد اوج جاع د جاده بعاد جام 8 جام جاده جاده 2 رادت د امت د عاو و عا لوادت عاق بع لأ 0101/7 
اشاره ا 001050070000000 1 00 
نكته اول: آيا حكم كشتن اسيران در زمان جنك در صورتى است كه نكهدارى آنان خطر آفرين باشد؟ و0000 
نكته دوّم: آيا كشتن اسيران يس از خاموش شدن جنك جايز است؟ ا ل ل ا ا ات اا موي00 
نكته سوّم: آيا تخيير در سه شيوه يا جهار شيوه منحصر به اسيران اهل كتاب است؟ 0-5 7-ب2 00000000 
نكته جهارم: آيا تخيير امام؛ تخيير دل بخواه است يا تخيير مصلحت؟ ذه دق ا نم مدوم عع لط فد اد اع عدوت لت قن لطر للع حص تت ل ريه هق الج عد قي 841/12 
نكته ينجم: اكر به اسير به عنوان غنيمت بنكريم آيا حق غانمين است؟ - مم ممه مم م م ع مم ع عع ع ممه مم م عه مم لم ل ع ع ع م عم لل لاع لع ل عل ل ل ل لس لد مع 
نكته ششم: أنقش اسلام آوردن اسير در مجازات وى] - 2 11 2 ا ك0 لل لد لوده لا ل ليه دك لاوط اد جد رد ا 2ت 1 
خلاصه كلام و نتيجه داعي دكي دوتع تن مجه كدف مرجم اد دمجم لجف د مجه دوعتو فاه متك خارف داع سمه رجفا د اتج نخادم توه بادظاه مجح خودت كمه اج 2 16م 


جهت هشتم غنايم و اسراى اهل بغى ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا الس © لل 


أكيفيت برخورد با اهل بغى و شرايط آن:] ا يي يي يي ا ا كي ع ص ا د كيج عي ا داع لد كي موادي كر ا 0101 
يزوهش ييرامون دو مساله لمم ممه مم م م م م م م م م مه مه م م م مم م م م م م م مه م م م م م م مم م م م م م م م م م مم مه مه مه مه مه مم م م مم م م م م م م مه سه ل م م ل ل سم م ع ع م عم م ع ع /اله 
اشاره ف فنا عزن 
مسأله اوّل: حكم افراد شكست خورده و مجروح و اسير شده از بغاه ااا 0 
اشاره ماي ا 01/11 

[اقوال فقها در مسأله:] اع ا كا ا اا ا تك لا ات ا ا 2 01/1/21 

روايات مسأله: 000000 1 1 1 1 00 

أجمع بندى محتواى روايات:] ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ا سا ساس اساسا 9 ل 

أعفو نمودن و منت نهادن على (ع) بر سياه بصره] وم ا ع ا ا ا و 0331 
أخلاصه كلام و نتيجه] 32 3م23 35754 2275523262538227 32 5 01 

توجه به يك نكته ا ا اا ا ا ااا اا اا اا ا اا ااا ااااااا اا ا ااااااا ااا ا اا اااا ااا ااااا ااااا اااا اا اا ااااااااااسال 3 

مسألة دوّم: حكم زنان و فرزندان و اموال شورشكران (بغات) ا ا لي 
اشاره تمع نح عض م عع د عفدم عد عد سدح عت نط وك طعت راصم لد طبع لط عرعرت ماح ع دعق قشعم ع كوه م عمد دوك شعت دوك م عم ع دوط م دعم ع موص م عمد دعت كيت كمع 
ديدكاههاى فقها در مسأله ا ا ما اا 1 

زوانات مبالة وو وي ا عي يد قا بم و1 200 يا يده 27 م واد ادوع ودين 0 عداو اا ا لوو واد ب لاما ول د يدم ب ولس ويج يو د م ا 7 

أجمع بندى روايات:] ككعدددحددمحرىحكححججججككبككككككل2-لكلجي2ة222 2 2ه 00د الزن 
ديدكاههاى مختلف فقها در مورد اموال منقول و تجهيزات جنكى بغات حا 0 بيار 
آروايات جواز تقسيم ادوات و تجهيزات جنكى بغات] ا ا م 
خلاصه كلام و نتيجه د جد كام فح عدن عام وا اقب اماك قر لعا ةموك ماك و طاماة ب ادك قر عاذ موك ماك و عاد شوك و كرطرة دك دنه جك وكوك كط ددج جك طفق 5 مادق دص يت 10م 


مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد © 


مشخصات كتاب 

سرشناسه : منتظرى. حسينعلى» 1170١‏ - 7/4 1. 

عنوان قراردادى : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. فارسى 

عنوان و نام يديد آور : مبانى فقهى حكومت اسلامى / منتظرى؛ ترجمه و تقرير محمود صلواتى. 
مشخصات نشر : تهران : كيهان ١11/2‏ - 

مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : انتشارات كيهان؛28. معارف اسلامى ؛/. 

شابكك : «اارزيال 20 4+ ارزيال( ج.انجاب دوم) ؛ #٠٠‏ زيال (حع) 

يادداشت : ج. ” (جاب دوم: .)1١7/١‏ 

يادداشت : ج.5( جاب اول: .)171/١‏ 

يادداشت : جلد دوم و جهارم ترجمه ابوالفضل شكورى و توسط نشر تفكر منتشر شده است. 
يادداشت : كتابنامه 

مندرجات : ج.١.‏ دولت و حكومت .-- ج. ”. امامت و رهبرى.-- ج. 5 احكام و آداب زندانها و استخبارات.- 
موضوع : ولايت فقيه 

موضوع : اسلام ودولت 

شناسه افزوده : صلواتى» محمود» 1*7 -. مترجم 

شناسه افزوده : شكورىء ابوالفضل» 176 -» مترجم 

شناسه افزوده : سازمان انتشارات كيهان 


رده بندى كنكره :اطق /مالاد اعامع لاع 


رده بندى ديوبى :64 7 
شماره كتابشناسى ملى : مم وخر 
اجازه نامه مؤّلف محترم دامت ب ركاته» براى جاب: 


باسمه تعالى محضر مباركك استاد بزركوار فقيه عاليقدر آيه الله العظمى منتظرى دام عزه يس از سلام و آرزوى توفيق وعمر 


ترجمه كتاب يرارزش و ماندكار «دراسات فى وليه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» كه توسط حضرتعالى نككارش يافته و 
تدريس شده است و از مدتى يبش با اجازه و زير نظر حضرتعالى كار ترجمه آن آغاز كرديده بود اكنون تحت عنوان «مبانى 
فقهى حكومت اسلامى» آماده جاب و نشر كرديده كه مستدعى است در صورت صلاحديد اجازه جاب و نشر آن را صادر 


كرما نبك. 


در تنظيم اين مجموعه همواره تلاش بر اين بوده كه با توجه به فنى بودن مباحثء مطالب كتاب روان و قابل استفاده براى 


عموم» ترجمه 


دهندء و نيز طبق راهنمايى حضرتعالى» مطالب افاضه شده در جلسات درس كه در متن عربى كتاب نيامده و توضيح برخى 


اصطلاحات,ء و ياداورى برخى نكات در ياورقى درج كرديده تا ضمن جامعيت كتاب از متن متمايز باشد. 


ادام اللّه ظلكم الوارف 

:. 
بشم اللّه الوخلطن الرّحيم حجج اسلام آقايان صلواتى و شكورى دامت افاضاتهما ضمن تقدير از خدمات علمى و فرهنكى شما 
انتشار و ترجمه كتاب مانعى ندارد. خداوند به من و شما توفيق خدمت به اسلام و مسلمين عنايت فرمايد. و السلام عليكم و 


وتفنة للف 

١21/ /4‏ حسين على منتظرى نجف آبادى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: ١5‏ 
يادداشت مترجم 

[مسائل حكومتى اسلام را جكونه بايد تبيين نمود؟] 


اسلام به عنوان مكتبى كه عدالت اجتماعى را به ييروان خود نويد داده و اقامة قسط را يكى از اهداف عمدة بعثت ييامبران 


اعلا-م فرموده؛ در مجموعه به هم ييوستة قوانين حكومتى اسلام جايككاه ويزه اى را به منابع مالى حكومت اسلامى اختصاص 
دادمو عشاسكه نا بابر مسائل سياسى الجسماعي الوذه اسقوارق رايراق آذ بن ري ايت: 


اما در شرايطى كه در مرحلة عمل» حكومتهاى مدعى اسلام از ارزشها و ضوابط اسلامى تهى كردند و كاركردانان حكومت» 
يوستين اسلام را وارونه به تن كنند و دين را دست آويزى براى حاكميت خود قرار دهند» تبيين مجموعة مبانى فقهى حكومت 
اسلامى» از جمله منابع مالى آنء با مشكل اساسى روبرو مى كردد. 


به راستى در جنين شرايطى جه بايد كرد و مسائل حكومتى اسلام را جكونه بايد تبيين نمود؟! 


از 


يكك سو وظيفه ايجاب مى كند كه بايه هاى فقهى حكومت اسلامى تحكيم و تبيين شود؛ اما از ديكر سوء تفكيك عمل 
حكومتهاى مدعى اسلام از اسلام كارى است كه به آسانى امكان يذير نيست. 


در رويارويى با اين يرسش مهم و مشكل اساسىء سه ديد كاه متفاوت قابل بررسى است: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ١8‏ 
-١‏ تأبيد مطلق حاكميت» تحت عنوان «اولى الامر): 


در اين ديدكاهء خلفاى اسلامى به هر شكل كه عمل كنندء از سوى خداوند صاحب فرمان و اولى الأمر هستند و مردم» همةٌ 


وظايفى كه در حكومت به حق دارند و همان اطاعتى را كه از حاكمان بر حق دارند, از اينان نيز بايد داشته باشند. 
"- تفكيكك مسائل حكومتى از ييكره اسلام: 


در اين ديدكاه مسائل حكومتى از بيكرةُ اسلام جدا كرديده و اسلام در مسائل اخلاقى و احكام فردى» عبادى و روابط انسان با 
خدا و قيامت محدود مى شود؛ اين ديدكاه مى كوشد بدين وسيله از زير بار حكومتى كه به نام دين تشكيل شده بيرون رود و 


يشتيبانى دينى رااز حكومت بردارد. 


اين ديد كاه يايدارى بر اصول و ارزشهاى عدالت طلبانة اسلامى و تفكيكك عمل خلفا از اسلام را بى مى كيرد و مى كوشد با 
كناره كيرى از حاكميت ستمء با نوعى خود كردانى در حقيقت يكك نوع حكومت اعلام نشده را براى يبروان خودء زير نظر 
امام به حق تا بازكشتن حكومت به جايكاه اصلى خود ارائه دهد. 


جنانكه روشن است ديدكاه نخست با تابع سياست قرار دادن ديانت» و ديد كاه دوم با تفكيكك سياست از ديانت» رسالتى را 


براى خود در تبيين مسائل حكومتى اسلام نمى يابند؛ اما ديد كاه سوم 


با توجه به ضرورت يايبندى به لوازم آن» راهى ارائه مى دهد بسيار مشكلء كه هم موجوديت آن همواره از سوى حاكميت 
ستم مورد تهديد قرار مى كيرد وهم بايد هر جند در يوشش تقيّه- بار تبيين مسائل حكومتى اسلام را به دوش بكشد ودر 


در حقيقت ديد كاه سوم راهى بود كه شيعه يس از وفات يبامبر اكرم صلَى الله عليه و سلم بركزيد و امامان شيعه يايه كذاران و 


. فد #0 .- ٠.‏ 5 5 نم 5 5 00 ح 5 ..- 5 
يرجمداران اين نهضت مقدس بودند و درست در جنين جوٌ و شرايط و با جنين جهت كيرى و كرايشى بود كه فقه شيعه تولد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: / 1١‏ 
بويائى فقه شيعه در زمان حاكميت و غير حاكميت 


در زمينة مسائل حكومتى فقه شيعه رواياتى كه از ائمهُ معصومين عليه الشّ.لام به دست ما رسيده و يرسشهايى كه شيعيان در 
دوران حضور از آن بز ركواران داشته اند» همه بيانكر مشكل عمده اى است كه جامعةٌ اسلامى در آن زمانء با آن روبرو بوده 
و باسخهاق يبشوايان بور كوار ها بداايم مشكلاث» هر يكك مبناى برائ ياسدكو به سيارق الامشكلاتث در زمانياق ميختلت 


يرسشهائى كه آن زمان مطرح مى شده. از اين قبيل بوده است: 


آيا جنين حكومتهايى كه به نام اسلام و خلافت اسلامى تشكيل شده. حكومتهاى شرعى هستند و با آنان بايد معاملهُ حكومت 


مشروع نمود يا خير؟ 


اباعمينن واو كات وردركر وصوة مال شكوتة لاض را باية يه نان برداعت كره نا شواكر آنانيا تكدير قذرت 


آيا شيعيان مى توانند مرافعات و اختلافات خود را نزد قضات آنان ببرند» يا 


بايد در محاكم خود نزد قاضى مورد رضايت طرفين حل و فصل نمايند؟ 


آيا حضور در نماز جمعةٌ آنان- با توجه به اينكه نماز جمعه يك نماز سياسى عبادى است- واجب است يا حرام؟ 


براين يايه است كه در روايات و فقه شيعه به دو دسته روايات و فتاوى برخورد مى كنيم: 


دوران حكومت امير المؤمنين (ع) و يا حكومت افراد صالح عادل و جامع الشرائط در زمان غيبت. 
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ب: روايات و فتاواى ناظر به شرايط ويه در زمان حاكميت غاصبانة حكومتهاى ستمكر باطل و در اقليت قرار كرفتن حق. 


كه هر يك از اينها ويث كيهاى مخصوص به خود را دارد و نمى توان بر هر يكك ويذ كى ديكرى را استوار نمود در همين 
راستاست كه تعارض ظاهرى بسيارى از روايات با يكديكر و نيز تضاد آشكار فتاواى فقها در يكك مسأل بخصوص قابل توجيه 
اختلا.ف فتاواى فقهاى بزركوار ما در نماز جمعه. كه برخى در زمان غيبت به حرمت اقامه آن فتوا داده اند و برخى به وجوب 


تعيينى يا تخييرى آن در صورت وجود شرايط. 


اختلا.ف بر سر اينكه آيا زكات منحصر به «نه جيز است- جنانكه در زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و سلّم اينكونه بود- يا 
اينكه كسترده است و جيزهاى ديكر را هم در بر مى كيرد. 


اختلاف در اين مورد كه خمس ارباح مكاسب (خمس سود تجارت) در جه 


زمانى واجب شده.؛ واصولا خمس به دست جه فرد يا افرادى بايد برسدء واينكه شأن بيان روايات تحليل خمس و انفال» 
مربوط به جه زمان است. و اصولا اختلاف بر سر اصل مسألةُ ولايت فقيه كه اصولا فقيه كيست و ولايت جيست و آيا اين مقام 
وعنوان انتصابى است يا انتخابى؟ و اينكه ولا-يت آيا منحصر در امور حسبيه است يا اينكه ولايت عامه است و همه مسائل 


جامعه را در برمى كيرد. 


و دهها مسألهُ مورد اختلاف ديككر كه بسيارى از آنها در جارجوب فوق قابل جمع و تبيين است. و استاد بزركوار در اين مجلد 
و ساير مجلدات اين مجموعه؛ به هنكام جمع بين روايات و فتاوا به اين نكت مه و اساسى اشاره فرموده اند» كه در اينجا براى 


روشنتر شدن مسأله دو نمونه آن را از نظر مى كذرانيم. 

معظم له در وجه جهارم از راههاى جمع بين روايات زكات مى فرمايند: 
«وجه جهارم: اينكه بكوييم اصل ثبوت زكات از قوانين اساسى اسلام و بلكه 
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جميع اديان الهى است؟ زكات در قرآن» همانند نماز- كه ستون دين است- قلمداد شده» جون اساس مالى حكومت اسلامى 
است واين فريضه در آيات زيادى تكرار كرديده؛ مخصوصا اكر خمس را هم به زكات ارجاع دهيم و آن رااز مصاديق 
زكات بدانيم ... قرآن كريم بيان آنجه در آن زكات است را به اختيار اولياء مسلمين و حاكمان به حق در هر زمان و مكانى 


نهاده است؛ و بيامبر اكرم صلى الله عليه و سلّم به عنوان اينكه در زمان خودش حاكم مسلمانان بود» زكات را بر نه جيز قرار 


داد؛ به اين جهت كه اين نه جيز عمد ثروت عرب آن روز محسوب مى شد ... و بسا ائمه عليه السّلام در بعضى اوقات مشاهده 
مى كردند زكاتهايى كه از مردم كرفته مى شده در تقويت دولتهاى باطل و ستمكر مصرف مى كردد؛ و جون ائمه مى خواسته 
اند دولتهاى جور را با سد كردن منابع مالى آنان تضعيف نمايند» عمل بيامبر را- كه زكات را در نه جيز قرار داده است- براى 
جلو كيرى از يرداخت زكات به دولتهاى باطل نقل مى كرده اند.) )١١‏ 


و در ارتباط با خمس ارباح مكاسب (خمس سود تجارت) مى فرمايند: 


١و‏ نيز ممكن است كفته شود: خمس ارباح مكاسب يكك ماليات حكومتى است كه ائمه متأخر (امام رضا و امام هادى و امام 
عسكرى عليهم السلام) به عنوان اينكه شرعا رهبران مردم و مديران جامعه (شيعه) بوده اند بر حسب نياز زمان خود آن را قرار 
داده اند» جون زكاتها و اموال عمومى و ديكر مالياتهاى اسلامى از مسير اصلى خود منحرف شده و در اختيار خلفاى جور و 
عمال آنان قرار كرفته بود لذا مى بينيد ائمه عليهم السلام كاهى آن را حلالل مى كردند [در زمان امام صادق و امام باقر 
عليهما السلام كه روايات تحليل رسيده است] و كاهى آن را طلب مى نمودند [در زمان امام رضا و امام جواد و امام هادى 


عليهم السلام]. 


و نظير همين مطلب را ما در خمس معادن و كنجها نيز احتمال مى دهيمء بنابراين كه اين دو از انفال بوده و خمس در آنها به 


عنوان حق الاقطاع و اجازه 


)١(‏ رء كك. همين مجلد/ 21- 8ى. 
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تصرف در آنها باشد.) )١١‏ 


و نكات مهم و قابل توجه ديكرى 


كه خوانند كان كرامى به هنكام مطالعة كتاب به آن عنايت خواهند فرمود. 
ياد ورى دو نكته: 


-١‏ بخشى از ييش نويس ترجمة اين مجلد توسط حجه الاسلام و المسلمين جناب آقاى حاج شيخ اكبر سعيدى انجام يذيرفته 
است كه بدين وسيله از همكارى ايشان سياسكزارى به عمل مى آيد. 


؟- دراين مجلد نيز همانند مجلدات ييشين» هر جا ذيل ياورقى ها جملة: 


(الف- م. جلسه ... درس) آمده اشاره به جملة «از افاضات استاد بز ركوار آيه الله العظمى منتظرى در جلسه ... درس مبانى 
فقهى حكومت اسلامى» است كه براى رعايت اختصار تلخيص شده است. 


وجان اللصن فيد و آله الطاهريية 


رمضان المباركك ١616‏ ه. ف مطابق با بهمن ماه 1١71/7‏ ه. ش حوزة علمية قم- محمود صلواتى 


.١159 رء كك. همين مجلد/‎ )١( 
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بخش هشتم: منابع مالى حكومت اسلامى 

اشاره 

مطالب اين بخش طى يكك مقدمه و شش فصل خدمت شما تقديم مى كردد 
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مقدمه 


بى كمان ادارةُ جوامع و تأسيس دولت و تشكيل قواى سه كانه (مقئّنه مجريه و قضائيه) و به عهده كرفتن امور اجتماعى و 
عمومى مردم در زمينه هاى مختلفء جز با هزينه كردن بودجه هاى ستككين امكان يذير نيست. و به هر اندازه دامنه يكك 
حكومت كسترده تر و انتظارات مردم از دولت بيشتر باشد ادارة آن جامعه به بودجه و اعتبار بيشترى نيازمند است. بر اين اساس 
هر كس در نظر داشته باشد دولت و حكومتى را و لو در منطقه اى كوجكك وبه شكل محدود تأسيس كند الزاما بايد منابع 
مالى متناسب با نيازمنديهاى آن را بيش بينى نمايد. تاريخ نيز كواه بر اين مطلب است كه يكى از مهم ترين مسائلى كه همواره 
فكر وذهن سلاطين را بخود مشغول مى داشته و فرمانروايان حكومتها در زمانها و مناطق مختلف به آن مى انديشيده اندء 


برنامه ريزى براى تأمين منابع مالى و جكونكى وصول آن بوده ست تا با يشتوانة آن تتواتنيد اهداق .و برثامه هائ خود زاذر 


جامعه بياده كنند» و اين يكك امر بديهى است كه شكك و ترديدى در آن نيست. 


اسلام نيز از اين قانون مستثنى نيست و از همان ابتداى بيدايش» دين و حكومت را در كنار يكديكر و احكام عبادى را در كنار 
احكام اقتصادى و سياسى قرار داده است؛ جنانجه تفصيل آن در ابواب مختلف اين كتاب از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


قرآن و سنت براى رفع نيازمنديهاى عمومى جامعه در اعصار و 
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قرون مختلفء مواردى را به عنوان منابع 


مالى حكومت اسلامى ياداور شده است. 


شما قرآن را ملا-حظه مى فرمائيد كه در بيشترين موارد كه به اقامه نماز به عنوان ستون و يايه دين دستور فرموده درست در 
كنار آن زكات وانفاق در راه خدا را مطرح فرموده است واز همين نكته اهميت «مال» براى حفظ و بقاء «دين» و«دولت» در 
طى اعصار و قرون مشخص مى كردد. 

از سوى ديككر جون درج همه مباحث منابع مالى اسلام بصورت كسترده و مفصل در بخش خاصى از اين كتاب جيزى همانند 
كنجاندن آب دريا در كوزه مى نمود» به ناجار براى اينكه كتاب از اين مبحث خالى نباشد اجمالا به بيان آن يرداخته ايم» و 


خوانند كان و يوهندكان در اين زمينه را به كتابهاى مفصلى كه در اين زمينه از شيعه و سنى نوشته شده ارجاع مى دهيم. 


فوادى زنع اكتابيات اكه لوطا قت و ترد كان بوفند مدو معان ونان كالكن كن كلد فار عسي وو القال مانن اسك 


كه خداوند متعال ما را بر تتميم بحث زكات به حول و قوه خويش يارى فرمايد ان شاء الله. )1١‏ 


اكنون با توجه به آنجه كفته شدء يادآور مى شويم كه عناوين مهمّى كه در كتاب و سنت براى منابع مالى آمده بدين كونه 


اشست: 


نخست: زكات و صدقات به مفهوم كسترده آن كه صدقات مستحبى و موقوفات و بناهاى خيريّه عام المنفعه را هم شامل مى 


كردد. 


دوم: خمس با همه اقسام آن از جمله خمس سود تجارت و در آمدهاى روزمرٌه 


() حضرت استاد حفظه الله به هنكام تدريس و تدوين مبحث علمى يزوهشى زكات هتككامى كه به بحث «عاملين عليها- 


مأمورين كرد آورى زكات» رسيدند به تناسب به مبحث حكومت 


اسلامى- يعنى متن همين كتاب كه حدود جهار سال تدوين و تدريس آن به درازا كشيد- يرداختند» آنككاه به ادامه مباحث 


كانه رسيدة ركوو اععاروانعن كوهاة قر اداو شر 
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با همه وسعت و كسترد كى آنها. 

سوم: غنايم جنكك. از جمله سرزمينهائى كه به وسيله جنكك وارد حوزه اسلام شده و نيز اسراى جنكّى. 
جهارم: فى ء با توجه به معنى و مفهوم عام آن كه از آن جمله است خراج و جزيه. 


ينجم: انفال كه از مهم ترين مصاديق آن: زمينهاء جنكلهاء نيزارهاء درياها و معادن روزمينى و زيرزمينى مى باشدء كه بيان آنها 


خواهد آمد. 


ما اين عناوين ينج كانه را در بنج فصل مورد يزوهش قرار مى دهيمء آنكاه به فصل ششمى مى يردازيم تحت عنوان مالياتهايى 
كه حكومت و دولت بر حق» در صورت لزوم وعدم كفايت مالياتهاى منصوصه بسا بتواند به وضع آن بيردازد. براين يايه اين 


مبحث در شش فصل خدمت شما تقديم مى كردد: 
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فصل اول: زكات و صدقات 

اشاره 

237 مفهوم زكات وصدقه 

* زكات در جيست؟ 

* اختيارات حاكم اسلامى در زكات 

* صدقات مستحبى و موقوفات عام المنفعه 
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جهت اوّل مفهوم زكات و صدقه 


[مفهوم زكات] 


زكات در لغت به معناى «نماء- زيادتى) و (ياكى) آمده است» ديكر معانى هم به اين دو معنى برمى كردد. 
كتاب معجم مقاييس اللغه در لغت «ز كى» مى نويسد: 


زاء و كاف و حرف علّه- ياء- از حروف اصلى اين كلمه اند كه بر نماء و زيادتى دلالت مى كندء به معناى «ياكك شدن) هم 
كفته شدة اشثة عقب كفته افده كات هال وا يدان متانتينة:ركاث. من كزيتد كدر ١ث‏ افيةيةافراشن مال است يعتى 


زيادتى و نمو مال. 


برخى نيز ككفته اند: زكات را از اينرو زكات مى كويند كه باعث ياكى مال (و قرب صاحب آن به خداست) دليل بر اين مطلب 
آنه شريفة َل من الهم ص دَقَهٌ تُطْهُرَمُْ وَ تُرَكيهم بها ٠١‏ از اموال آنان صدقه بككير تا بوسيله آن آنان را ياكك ساخته و 


يرورش دهى) مى باشد. يبس اصل در همةٌ آنجه بيان شد به اين دو معنى يعنى «زيادتى)» و «ياكك شدن) )7١‏ برمى كردد. 


.1١7/)9( توبه‎ )١( 

(1) معجم مقاييس اللغه //17. 
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راغب در مفردات مى كويد: 

اصل زكات همان زيادتى است كه از بركت خداوند متعال حاصل مى كردد؛ كفته مى شود: 
«زكا الزرع يزكو) يعنى در زراعت زيادتى و بركت يديد آمد. )١١‏ 


در نهج البلاغه نيز جمله اى آمده كه از وازه «زكاء) نموٌ استفاده مى شود بدين مضمون: «المال تنقصه النفقه والعلم يزكو على 
الانفاق -)7١‏ مال با هزينه كردن كم آيد ودائش با يراكنده شدن بيافزايد). 


از نمونه آياتى كه لفظ زكات در آنها 


ظهور در «ياكك شدن» دارد اين آيات است: 
للح .رم عش 2ه آل .> 1 
«ذلكم أزكلِا لكم وَ أطهَرُ «*- عمل به دستورات الهى براى زدودن الود كّى شما مفيدتر است.) و آيه: 
«فلينظد " أزكلا طَظام «59)- يس بايد بنكرد كدامين نفر غذاى بهترى دارند) و آيه: 

لا 


ج 65 26م ا _- تت لدارة وو ِ و .2 3 
«قسل سح مَنْ ركالما «0)- هر كه نفس خود را ياكك كرد رستكّار شد.) و آيهفااتركوا نفس كم هْوَ أَعْلمٌ بمن انفلم «©- 
خودستائى نكنيد كه او يرهيزكاران را بهتر مى شناسد. تزكيه از باب تفعيل 07 به معناى نسبت دادن مى آيد. 


زكات اصطلاحى در فقه ممكن است از يكى از اين دو معنى كرفته شده باشد» 


.5١18 مفردات راغب/‎ )١( 

(1) نهج البلاغه فيض/ ,21١00‏ لح/ 2592 حكمت 157. 
(؟) بقره (؟) 3787. 

(ع©) كهف (19/)18. 


(0) القنمسن )ةق 

(©) النجم (07)/ 77. 

(0) يعنى هنكامى كه زكى ثلاثى مجرد به باب تفعيل برده شود و عين الفعل آن مشدد كردد زكى» يزكى» تزكيه- بر اين بايه 
آيه شريفه فلا تزكوا انفسكم معنى آن اين مى شود كه ياكى را بر خود مبنديد» خودستايى نكنيد. (مقرر) 
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زيرا به سبب يرداخت زكات هم مال زيادت و بركت بيدا مى كند و هم موجب ياكك شدن مال و صاحب مال مى كردد, و 
لكن آنجه با سخن خداوند متعال در آيه شريفه: «َلُ من أمالهم ص دَقَةٌ تَطْهُرْهُمْ وَ تَركيهم 00 تناسب دارد معناى دوم 


و لذا جون مقصود اززكات دادن ياك شدن صاحب مال است در مقام اداء آن قصد قربت شرط كرديده؛ واين خود از 


امشنازات اقتصاد اسلات :أسك كه به واجماة مالى ردك عبادتث واقري:نه سوى دق تعالى ذاذده'شده أست 


واين نكته ايست شايان توجه. 


اما در اضصطلاح فقها: وزكات اندازه و مقدار مشخصى ال مال اسث كه اختراج آن از مال با شرايظ ويؤه خود خواسته شده اسثءة 
يا«زكات يكك حتق مالى است كه در وجوب آن «نصاب» ١؟7»‏ مخصوص معتبر كرديده است» يا «زكات: صدقه اى است كه 


اصالتا متعلق به «نصاب» مخصوصى است.» و تعريفهاى ديكرى از اين قبيل كه براى آن كفته شده است. 
مفهوم صدقه: 
واقياهر مترد اسن كويد 


«صدقه. جيزى است كه انسان از مال خود به قصد قربت خارج مى كند مثل زكات (از باب تشبيه) لكن صدقه در اصل بر 
اخراج مال بنحو استحباب كفته شده. و در زكات بنحو وجوب. و كاهى اخراج مال بنحو وجوب را صدقه كفته اند» و آن در 
وقتى است كه صاحب صدقه؛ قصد صدق در فعلش منظور باشد» خداوند متعال مى فرمايد: «حُحل من ألالهغ صَدَقَة- اى يبامبر 


از اموال آثان صدقه اى بكير) 


.٠١7/)94( توبه‎ )١( 


(0) نصابء اندازه اى از مال را كويند» كه شارع آن را بعنوان علا-مت و معيارى نصب كرده كه هر وقت مال به آن مقدار 


رسيدء زكات در آن واجب مى شود. (مقرر) 
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و«انما الصدقات للفقراء - جز اين نيست كه صدقات براى فقيران است.) )١١‏ 

در تفسير مجمع البيان آمده است: 

«فرق بين صدقه و زكات اينست كه زكات امرى است واجب ولى صدقه كاهى واجب است و كاهى مستحب.) )7١‏ 


ممكن است سخن مجمع البيان به زكاتهاى مستحبى مثل زكات مال التجاره و زكات اسبان و مانند ان نقض شود و در قرآن 


مواردى است كه زكات بر غير واجبء بلكه زكات مستحب و غير مقدّر نيز (زكاتى 


كه اندازه خاصى در شرع ندارد) اطلاق كرديده؛ مانند آيه شريفه: لطا وَلِكُمٌ اللَّهُ وَ رَسُولَهُ وَ الّذِينَ آمنُوا الْذِينَ يُقيمُونَ الصّلا 
62313 كو ف [ كف واد روطت ندا تنبا خذاو كناقيو او و باق حسفاد كه انماك آورده اند واتعادرا برباتى ذارتد 


ودر حال ركوع زكات مى دهند.) () 
اين آيه در اخبار شيعه و سنى به انككشترى كه امير المؤمنين (ع) در نمازء آن را صدقه داد تفسير شده است. 
ماوردى در احكام السلطانيه مى كويد: 


«صدقه همان زكات است» و زكات همان صدقه.» در اسم با هم اختللاف دارئدك ولى هر دو يكك حقيقتند» ودر مال مسلمان 


حقى غير از زكات واجب نشده استء ييامير اكرم (ص) فرمودند: در مال غير از زكات حقى نيست.) ©" 


به نظر مى آيد صدقه از «صدق» اخذ شده استء و مفهوم آن شفقت و رحمت بر «زكات كيرنده) قرار داده شده و شاهد بر اين 


38 4 عر هيه لا 
مطلب است قول برادران يوسف (ع) در قرآن كه به او كفتند: «تصدق عَليْنا- بر ما رحم كرده و تصدق نما» «8) با اين 


.582 مفردات راغب/‎ )١( 

(5) مجمع البيان /١‏ 0785 (جزء .)١‏ 

(*) مائده (0)/ 00. 

زع احكام السلطانيه/ .١١7‏ 

(0) يوسف (5؟١)//8.‏ 
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وصف فرقى نمى كند براى صدقه تقدير خاص باشد يا نه» واجب باشد يا مستحب بر همين بيايه (شفقت ورحمت برزكات 
كيرنده) است كه صدقه بر بنى هاشم كه از وابستكان به حاكم مسلمين بوده اند حلال نميباشد و بجاى آن» خمس بعنوان حق 


حكومت براى آنان تشريع كرديده؛ جنانكه بعد به بيان آن خواهيم يرداخت. 


اما زكات» همان حق مالى است كه در مالى خاص 


يا بر فردى خاص (زكات فطره) براى ياكك نمودن مال و صاحب آن تشريع كرديده» جه واجب باشد و جه مستحبء و لذا 
زكات مال و زكات فطره و ديكر زكاتهاى واجب و مستحب را شامل مى شود؛ و ممكن است خمس اصطلاحى را نيز در 
بركيرد. ملا-حظه مفهوم زكات به حسب معناى لغوى آن اين مطلب را تأييد مى كندء زيرا با ملاحظة مفهوم لغوى اين وازه 
تفاوتى در ميان خمس و زكاه در مفهوم حصول بركت و ياك شدن نيست و به همين جهت در بسيارى از آيات زكات به 
معناى عام آن در رديف صلاه آورده شده اسة: (نعاز: واجب بدنىء زكات: واجب مالى): ا سوئ د بكر و بزفرض يديرفتة 
شود زكات قسيم و همرديف خمس اصطلاحى استء در اين صورتء ذكر آن در آيات قرآن از باب مثال مى باشدء يعنى 
كنايه از هر نوع حق مالى است كه خداوند تشريع فرموده. و در آيات قرآن تحريكك بر انجام واجبات بدنى و مالى با هم مراد 
مى باشد» و مؤمن كسى است كه تعبد بر انجام هر دو داشته باشد» و اين نكته شايان دقت است. 


در هر صورت اككر زكات را قسيم خمس اصطلاحى قرار داديم» آن وقت صدقه اعم از زكات مى باشد- صدقه واجب (زكات 


زكاتء عموم من وجه خواهد بود. )١١‏ 


(0) به اين بيان كه خمس اصطلاحى كات است صدقه نيست» صدقه مستحبى صدقه هست زكات نيست» زكات اصطلاحى 


هم زكات است هم صدقه. (الف- م. 
جلسه حار درس) 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ع 


زكات از اختراعات اسلام نيسته بلكه مثل نماز در شرايع بيشين هم وجود داشته است. مانند آنجا كه قرآن به حكايت از قول 
1 لوده 1 

عيسى بن مريم (ع) من فرمايدة «و أؤطانق بالضلاء و الرّكاء لا دمت كاك و مراانا زقده اميه تمانو ركات سفارش كرده است.» 

لق 


2 لل : عس, الكل رلا 
و اتجنا كه رك إزصئفات «اسستماغيل تافاق الوذ وا انطون مان من كندة و كان اند أهله بالضذاه و الركام ا ههواره 


خانواده خود را به نماز وزكات. امر مى كرد.) (”) 


- - و 20 و > لا 8 لا 4 كن لانن لا لا 

و آنجا كد رعد ]اذك نيال كاسع جني فى فزنايد وو ععلاقع أشة وهو بأرنا!و وشا إلبهة فل الخلات و نام الشلاء 
لا 

]6ن ل كامعكها آنها برا اما و وخوكرةء قرا رذ اكايم توا آنيا با رماة اناعد يكت كز ند ويه ] نيا جد كاريهاف ديكلا ونيا 


داشتن نماز واداى زكات را وحى كرديم.) ول 


آيات فوق مؤرّد مطلبى است كه ما يبش از اين به آن اشاره كرديم كه مراد از زكات هر نوع حق مالى مشخص و معين است 
كه به حسب شرايع مختلف و مكانها و زمانهاى متفاوت مقدار و مورد آن الزاما مختلف و متفاوت مى كردد. و اين نكته ايست 


شايان توجه. 


در روايات شيعه و سنى نيز بر وفق قرآن از جيزى كه قسيم خمس اصطلاحى مى باشد بعنوان صدقه تعبير آورده شله نه 
ذكاكه انها كا حداو من عالت فرسايد 27 1ن الهم صَدَقَهُ تُطْهْرْهُمْ وَ تَرَكيهم ان انان آنها صدقه بكير ...) 29 و 
3 2 لا هع اما ٠‏ 0 

أنه شفط «إنها لفك ناث للفظطاروو الملل كن عمل زو انف كد فزن قات برا كفيزان ودمسكقاق اسك (8انو أنه قوف 


1 2 راق 
«وَ منْهُمْ مَنْ يلمك فى الصَّدّقات 


0 
(0) مريم (014)/ 68. 

(5) انبياء (091)/ “ا/ا. 

(ع) توبه (8)/ .1١77‏ 

.9٠ /)9( توبه‎ )0( 
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- بعضى از آنها در تقسيم صدقات بر تو عيب مى كيرند.) )١١‏ 


در روايات شيعه و سنى هم از جيزى كه بر بنى هاشم حلال نمى باشد به لفظ صدقه تعبير شده؛ نه زكات. در اين خصوص به 
كنات الر قا وسائل «القيفة رات. ١.‏ أن بوانت ميستفين وكاك ونا بها بهذا ]قمر عه قرا د 


بله در خبر اسماعيل بن فضل هاشمى آمده.؛ كه مى كويد: «از امام صادق (ع) از صدقه اى كه بر بنى هاشم حرام كرديده 


يرسش كردم كه جيست؟ حضرت فرمودنك: زكات است.) «(”) 


وليكن روشن است كه ازاين روايت برمى آيدء در ذهن سؤال كننده حرام بودن صدقه مسلم بوده استء و جواب به زكات 
در كلام امام (ع) آمده. و ممكن است كفته شود: زكات در كلام امام (ع) اشاره است به صدقه واجب مشخص شده از سوى 
نظير اين روايت» روايت زيد شححام استء به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه كويد: «از امام صادق (ع) سؤال كردم صدقه اى 


كه بر بنى هاشم حرام شده جيست؟ حضرت فرمود: همانا زكات واجب استء و صدقه بعضى از ما بر بعض ديكّر حرام نمى 


باشد.) (5) 


مسلم در كتابش (صحيح مسلم) هشت روايت در تحريم صدقه بر ييامبر (ص) 


)١(‏ توبه (9)/ 0/8 و20. 


(0؟) وسائل 2/ 180 و ما بعد آن. 


(9) فى خبر اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت ابا عبد الله 


(ع) عن الصدقه التى حرمت على بنى هاشم ما هى؟ فقال: هى الزكات. (وسائل 8/ 1940 باب 7" من ابواب مستحقين للزكاه 


حديث 0). 


(؟) روايه زيد الشيحام؛ عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن الصدقه التى حرمت عليهم؟ فقال: هى الزكات المفروضه و لم يحرم 
علينا صدقه بعضنا على بعض. 


(وسائل ١/2‏ باب ؟” من ابواب مستحقين للزكاه حديث ع 
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و آل او ذكر كرده ودر تمام هشت روايت لفظ صدقه ذكر شده نه زكات» كرجه ايشان در عنوان باب لفظ زكات را ذكر 


نمودهء كه دراين مورد شايد اشتباه كرده است. رجوع شود به صحيح مسلم. )١١‏ 


.5١ كتاب الزكاه. باب‎ 2/8١ /١ صحيح مسلم‎ )١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8؛ ص: /ا‎ 
جهت دوم زكات در جيست؟‎ 

اشاره 


جيزهايى كه در آن زكات قرار داده شده؛ در روايات و فتاواى شيعه و سنى مورد اختلاف استء و ما بطور مفصل در جلد اول 
كتاب زكات- كه جاب هم شده -0١١‏ متعرض اين مسأله شده ايم و ليكن در اينجا جند نمونه از فتاوى و روايات را ذكر مى 


كنيم» و تفصيل و تحقيق در اين مسأله را به همان كتاب ارجاع مى دهيم: 
ديد كاههاى فقها در مسأله 
-١‏ سيد مرتضى در كتاب انتصار جنين مى كُويد: 


«آنجه كمان شده اماميه به تنهائى قائل به آن استء اينست كه زكات» واجب نشده مككر در نه جيز: دينار» درهم (طلا و نقره 
مسكوك)» كندمء جو. خرماء كشمشء شتر كاو و كوسفندء و در غير اينها زكات نيستء و باقى فقها در اين قول با اماميه 
مخالفند. حكايت شده از ابن ابى ليلى و ثورى وابن حى (حسن بن صالح بن حي از ائمه زيديه) كه در هيج يكك از 


000 كتاب الزكاه ١‏ وبعداز آن. 
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نمى باشد مكر در كندم و اجو و اخرما و كشمشء يس در اين موارد با اماميه موافقند. ابو حنيفه و زفر در جميع آنجه كه از 


زمين مى رويد يكك دهم زكات آن را واجب كرده اند غير از جوب و نى و علف. 


ابو يوسف و محمد (محمد بن حسن شيبانى) مى كويند: يكك دهم (زكات) واجب نيست مككر در روئيدنيهايى كه ثمره آن 


باقى مى ماند و در سبزيجات جيزى واجب نيست. 
مالك كواند: ذرهمه حوبات ركات است و همحتين در زيتوق: 


شافعى كويد: زكات در آنجه كه خشكك مى كنند و ذخيره مى كنند براى قوت سالء واجب است و در 


زيتون زكات نيست. آنككاه سيد مرتضى مى كويد: دليل بر صحت راى اماميه (اضافه بر اجماع) اصل برائت ذمه از زكات 
استء كه در وجوب جيزهايى كه در آن زكات است بايد به ادلّه شرعيه رجوع شودء و فقهاء اماميه در آنجه كه زكات را در 


آن واجب مى دانند اختلا-فى ندارند (نه جيز) ودر غير آن موارد هم دليل قاطعى بر وجوب زكات در آنها اقامه نشده. وبر 
همان اصل برائت باقى اند. خداوند متعال مى فرمايد: «و خداوند در مقابل دادن جزا اموال شما را نمى طلبد.») )١١‏ 


"- علامه در تذكره مى فرمايد: 


اهمه مسلمين (شيعه و سنى و زيديه و ...) بر وجوب زكات در نه جيز: شتر و كاو و كوسفند و طلا و نقره و كندم وجو و خرما 
و كشمش اجماع دارند» و در مازاد از نه جيز اختلاف دارند.) ١؟)‏ 


- علامه در مختلف كويد: 


«ابن جنيد كفته: زكات (يكك دهم) از محصول زمين در هر جيزى است كه سنكك و ترازو وكيل در آن دخالت دارد؛ از كندم 


و جوو كنجد و برنج وارزن و 


.)1١١ محمد/ #” جوامع الفقهيه/ 187 (- جاب ديكر/‎ )١( 
.5١8/١ تذكره‎ )0( 
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جهاركانه (كندم و جو و خرما و كشمش) مستحب است»» "١١‏ 


ع- در جاى ديككر از مختلف مى فرمايد: 
«علماى شيعه در زكات مال التجاره داراى دو نظر هستند» اكثريت قائل به استحبابند و ما بقى قائ به وجوب.) )7١(‏ 
ي شبعة دن إن ره دازاى دو 1 : عابم ورم تفي 00 


ه- در كتاب «الفقه على 


المذاهب الاربعه») آمده است: 


«زكات در ينج جيز واجب است: اول در جاريايان كه عبارت است از: شتر و كاو و كوسفند ... ودر غير اين حيوانات كه نام 
برديم زكات نيستء بنابراين در اسب و يابو و الاغ و سكك شكار و سكك تربيت شده و مانند اينها زكات نيست مكر آنهايى كه 
براى تجارت استء دوم: طلا و نقره كرجه مسكوك هم نباشد. سوم: متاع تجارت. جهارم: معدن و كنج. ينجم: زراعت و 


ميوه. در غير اين ينج نوع زكاتى نيست.» ”) 
_- در همان كتاب فده اسيتك: 


«مشهور فقهاى سنت در اوراق مالى (اسكناسء سهام و ...) زكات را واجب مى دانند زيرا اوراق مالى در مقام معامله» جانشين 
طلا و نقره شده است و به راحتى مى توان آن را تبديل به نقره كرد» يس معقول نيست ثروت هنككفتى از اوراق مالى نزد مردم 
باشد و امكان تبديل آن به نقره هم باشد ولى جيزى از آن را بعنوان زكات خارج نكنند, و لذا فقهاى سه مذهب (حنفى؛ 
مالكى و شافعى) اجماع بر وجوب زكات در اوراق مالى دارند» و فقط حنابله مخالفند.) «©"» 


.18٠ مختلف/‎ )١( 
.١ 78 مختلف/‎ )0( 
.298 /١ الفقه على المذاهب الاربعه‎ )*( 


(©) الفقه على المذاهب الاربعه /١‏ 208. (جون حنابله به نص و حديث بيشتر عمل مى كردند واهل قياس و استنباط نبودند. 
(الف- م. جلسه 6 درس). 
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ما در جلد اول كتاب زكات للق در ابتداء ببحث زكات طلا و نقره» در توجيه زكات در اوراق مالى سه وجه را بيان نموده ايم: 


اول: اوراق مالى نه موضوعيدّت دارند و نه قيمتء. بلكه حواله بر طلا و نقره اند» 


يس كسى كه مالكك اوراق مالى است در حقيقت مالكك طلا و نقره است. 


دوم: الغاء خصوصيت استهء به اين بيان كه وجوب زكات در طلا و نقره مسكوكك ازاين جهت است كه اين دوء يول رائج 
بوده و همه جيز با طلا و نقره قيمت كذارى مى شود و تعيين ماليت اشياء به اين دو است» يس در حقيقت» موضوع در زكات 
همان يول نقد و رائج كشور است كه بوسيله آن اشياء قبيمت كذارى مى شود و اوست كه واسطه در مبادلات مى باشد و در 
باب مضاربه هم ما ملتزم به همين معنا مى شويم كه ملاككء يول نقد جارى و رائج مى باشدء بنابر اجماعى كه فقها بر عدم 
صحت مضاربه در غير طلا و نقره ادّعا كرده اند. 


سوم: عمومات و اطلاقات ادله زكاتء كه از آنها استفاده ثبوت زكات در جم امزال مر قود ل اي ان شرفة دهن 
5 2 5 عور 250 ر سرهم 6و 1 ل :: الام مَِ 

أطالهغ صَدَقَهُ.؛ "٠‏ و آيه: ليا أَيوَا الّذِينَ آمَُوا أَنْفقُوا من طليات لا كس يمع وَ مما أخرجنا كم منّ الْأَرْض «*1- اى كسانى كه 
ايمان آورده ايد انفاق كنيد (زكات بدهيد) از قسمتهاى ياكيزه اموالى كه بدسثتث آورده ايد واز آنجه از زمين براى شما خارج 


ساخته ايم.) 


تخصيص اين عمومات به نه جيز به اين سبب مى باشد كه در آن زمانها طلا و نقره رائج بوده اند و عمده ثروت عرب اين نه 
جيز بوده است. 
اما ممكن است در وجه اول مناقشه شود به اينكه اوراق مالى در زمان ما به حسب اعتبار عقلائى داراى موضوعيت و قيمتند و 


حواله بر طلا و نقره نيستند» زيرا اكر حواله بودند بايد وقتى كه اوراق مالى تلف يا كم مى شدء طلا و نقره 


براى 


)١(‏ كتاب الزكاه 78٠١ /١‏ و بعد از آن. 

.1١77 /)9( توبه‎ )0( 

(*) بقره (؟)//781. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج © ص: ١؟‏ 


باطل باشد» در حالى كه التزام به اين دو مطلب مشكل است. 


مناقشه در وجه دوم اينكه: اين قياس «مستنبط العله) )»١«‏ است و ما آن را حجت نمى دانيم. 
اشكال وجه سوم هم در اينست كه عمومات به روايات خاصه تخصيص خورهه اند. 
روايات بيرامون آنجه در آن زكات است: 


اخبار وارده دراين جهت- جه از طريق شيعه وجه سنت- زياد است و جنانجه در كتاب زكات 9" تفصيل داده ايم به جهار 


دسته اول: رواياتى كه متضمن اين مطلب است كه رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد و زكات در غير آن نه جيز را 


مفاد اين اخبار مى تواند فقط نقل يكك واقعه تاريخى باشدء كرجه در اين اخبار اشعار به بيان حكم هم هستء لكن تعارضى 


-١‏ كلينى به سند صحيح از زراره و محمد بن مسلم و ابى بصير و بريد بن معاويه عجلى و فضيل بن يسار روايت نموده كه همه 
اينان از امام باقر (ع) و امام صادق (ع) نقل كرده اند كه فرمودند: 


«خداوند با واجب كردن نمازء زكات را هم در اموال واجب كردانيد» و رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد» و غير 


آن را بخشيد: در طلا و نقره و شتر 


علت آن در لسان دليل ذكر نشده و به وسيله خود مجتهد بدست آيد. (مقرر) 

(؟) كتاب الزكاه 18٠ /١‏ و بعد از آن. 
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و كاو و كوسفند و كندم وجو و خرما و كشمشء و غير اينها را رسول الله بخشيد.) )١١‏ 

"- كلينى به سند صحيحء از ابى بكر حضرمىء از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمودند: 


«رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد: كندم و جو و خرما و كشمشء و طلا و نقره و شتر و كاو و كوس فند و غير اينها 
را بخشيد. يونس (يونس بن عبد الرحمنء طبقه شش معاصر حضرت رضا (ع) كويد: معناى سخن امام صادق (ع) كه مى 
فرمايد: ييامبر زكات را در نه جيز قرار داد و غير آن را بخشيدء اينست كه اين عمل ييامبر (ص) در اول نبوت آن حضرت بود 
جنانكه نماز در ابتدا دو ركعت بود سيس بيامبر (ص) هفت ركعت ديككّر به آن اضافه كردء همجنين زكات را در اول نبوت 


بر نه جيز قرار داد» سيس آن را بر جميع حبوب توسعه داد.) "١‏ 


بكيرد و جيزهاى ديكر را ببخشد) اما يا صريح است و يا ظهور دارد كه امامى كه اين واقعه را بيان مى كند مى خواهد بفرمايد 


حكم فعلى در زمان خودش نيز همينطور است و حكمى است ابدى كه 


)١(‏ فرض الله- عز و جل- الزّكاه مع الصلاه فى الاموال» و سنّها رسول الله (ص) فى 


تسعه اشياء و عفا (رسول الله (ص)) عما سواهن: فى الذهب و الفضه. و الابل و البقر و الغنم و الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» 
وعفا رسول الله (ص) عما سوى ذلكك. (وسائل 2/ ”7 باب 6 از ابواب ما تجب فيه الزكاه حديث ©) 


(؟) وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه اشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و الذهب و الفضه و الابل و البقر و الغنم» و 
عفاعما سوى ذلك. قال يونس: معنى قوله: ان الزكاه فى تسعه اشياء و عفا عما سوى ذلكك,ء انما كان ذلكك فى اول النبوه كما 
كانت الصلاه ركعتين» ثم زاد رسول الله (ص) فيها سبع ركعات, و كذلكك الزكاه وضعها و سنّها فى اول نبوته على تسعه اشياء 
ثم وضعها على جميع الحبوب. 


(الكافى ؟ارةءم كتاب الزكاه» باب ما وضع رسول اللّه (ص) 58 حديث 3 وسائل 300 باب 6ازابواب ما تجب فيه الزكاه 
حديث 0). 
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بايد در جميع زمانها به آن اخذ نمود» كرجه يكك حكم حكومتى از جانب ييامبر (ص) باشد: 


-١‏ خبر محمد طبار كه كويد: «از امام صادق (ع) از جيزهايى كه در آن زكات است ير سش نمودم» حضرت فرمود: در نه جيز: 
طلا و نقره و كندم وجو وخرما و كشمش و شتر و كاو و كوسفند, و ييامبر (ص) غير اينها را بخشيد. به حضرت عرض كردم: 
خدا شما را موفق بدارد در نزد ما دانه اى به وفور يافت مى شودء حضرت يرسيد: جيست آن دانه؟ كفتم برنج» حضرت فرمود: 


بله جيز بيشتر باد» يرسيدم: آيا 


1 در نزد ما دانه زيادى است آيا در آن زكات است؟؟) )١١‏ 


-١‏ خبر جميل بن دراج از امام صادق (ع) كه كويد: «شنيدم كه حضرت فرمود: ييامبر (ص) زكات را در نه جيز قرار داد و غير 
آن را بخشيد: بر نقره و طلا-و كندم وجو وخرما و كشمش وشترو كاو و كوسفند. در حالى كه من حاضر بودم طيار به 
حضرت كفت: همانا نزد ما دانه زيادى است كه به آن «برنج)» كفته مى شود امام صادق (ع) به او فرمود: نزد ما نيز دانه زياد 
است. طيار كفت: آيا بر آن زكات است؟ حضرت فرمود: خير» تو را آكاه كردم بر اينكه رسول الله (ص) زكات از غير نه جيز 


را بخشيد.) )"١‏ 


)١(‏ سالت ابا عبد الله (ع) عما تجب فيه الزكاه فقال: فى تسعه اشياء: الذهب و الفضه و الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و الابل 


فقلت: اصلحكك الله فان عندنا حبا كثيراء قال: فقال: و ما هو؟ قلت: الارز قال: نعم ما اكثره فقلت: أ فيه الزكاه؟ فزبرنى؛ قال: ثم 
قال: اقول لكك: ان رسول الله (ص) عفا عما سوى ذلكك و تقول: ان عندنا حبا كثيرا أ فيه الزكاه؟. (وسائل */ ع" باب / من 


ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 7 0). 
(1) قال سمعته يقول: وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه اشياء و عفا عما سوى- 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج 32 ص: عع 


نزد ما دانه هاى زيادى است آيا در آن زكات است؟» دو احتمال وجود دارد: 


اول: كه ظاهر هم همين استء اينكه حضرت خواسته بككويد بعد از عفو ييامبر (ص) از زكات غير نه جيز» ديكر سؤالت از 


ثبوت زكات در برنئج وجهى ندارد. 


دوم: حضرت خواسته بكويد: آنجه كفتم نقل عمل بيامبر (ص) بود و اينكه حضرت زكات را از غير نه جيز بخشيد واين 
منافاتى با ثبوت زكات در غير نه جيز بعد از زمان ييامبر (ص) ندارد بنابراين سؤالت بى وجه است. و ليكن اين احتمال خللاف 
ظاهر روايت است,. علاوه بر اينكه ظاهر سؤال در صدر روايت» سؤال از حكم فعلى است. نه از كارى كه ييامبر (ص) انجام 


داده» واين مطلبى است شابان توجه. 
'- مرسله قماط از امام صادق (ع) كه از حضرت درباره زكات سؤال مى كند حضرت مى فرمايد: 


«رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد و غير آن را بخشيد: كندم و جو و خرما و كشمش و طلا و نقره و كاو و كوسفند 
و شتر. سائل كفت: و ذرّت» حضرت عصبانى شدند, بعد اينطور فرمود: بخدا قسم در عصر رسول الله (ص) كنجد و ذرت و 


ارزن و جميع حبوبات وجود داشت. سائل كفت: مردم مى كويند: 


اينها در زمان رسول الله (ص) نبوده» و ييامبر (ص) زكات را بر نه جيز قرار داد جون غير از نه جيز وجود نداشت» حضرت 


ناراحت شدند و فرمودنك: دروغ 


فقال له الطيار و انا حاضر ان عندنا حبا كثيرا يقال له الارزء فقال له ابو عبد الله (ع) و عندنا حبّ كثيرء قال: فعليه شى ء؟ قال لاء 
قد اعلمتك ان رسول الله (ص) عفا عما سوى ذلكك. (وسائل 28/ 8” باب 8 من ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 17). 
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مى كويند آيا عفو جز از جيزى كه موجود است امكان دارد؟ خير» بخدا قسم من جيزى غير از نه جيز كه زكات بر آن وضع 
شده باشد نمى شناسم» هر كس خواهد ايمان آورد وهر كس خواهد كفر ورزد.) للق 


اين حديث «مرسل) )"١‏ است, علاوه بر اينكه عدم ذكر آن در كتب اربعه موجب ضعف آن مى شود. از ظاهر اين دو دسته 
روايات جنين استفاده مى شود كه زكات به حسب جعل و تشريع اولى آن از جانب خداوند؛ داراى موضوع وسيعى بوده» و 
ليكن ييامبر اكرم (ص) به عنوان حاكم و سلطان مسلمين زكات را بر نه جيز قرار داد و غير آن را بخشيدء و از ظاهر روايات 


دسته دوم برمى آيد كه حكم حكومتى ييامبر (ص) مخصوص به زمان خودشان نبوده؛ بلكه استمرار داشته و دائمى است. 


تعبير به عفو ييامبر (ص) از زكات نسبت به بعض جيزهاء در احاديث اهل سنت هم وارد شده: از باب نمونه: در سنن بيهقى از 


معاذ بن جبل نقل شده كه 


)١(‏ مرسله قماط عمن ذكره عن ابى عبد الله (ع) انه سئل عن الزكاه فقال: وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه و عفا 


عما سوى ذلكك: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و الذهب و الفضه و البقر و الغنم و الابل. فقال السائل: و الذره» فغضب (ع) 
ثم قال: كان و الله على عهد رسول الله (ص) السماسم و الذره و الدخن و جميع ذلك. فقال: انهم يقولون انه لم يكن ذلك على 
عهد رسول الله (ص) و انما وضع على تسعه لما لم يكن بحضرته غير ذلكك؛ فغضب و قال: كذبوا فهل يكون العفو إِلّا عن شى ء 
قد كان؟ لا و الله ما اعرف شيئا عليه الزكاه غير هذاء فمن شاء فليؤمن و من شاء فليكفر. 


(ويناتك ا« سباي الخو ارات ساس ف الكاه خوك © اباك :ارد ؤفاة وامكان دز الى مساله تفن شك باز 
دامنة موضوع را توسعه يا تضييق كند و در آن زمان جون خلفاى جور حكومت مى كرده اند و زكات را آنها مى كرفته اند 


حضرت نخواسته باشد اين اموال به دست آنها برسد ودر جهت تقويت دستكاه ظلم به كار كرفته شود. (مقرر) 


(1) مرسل حديثى است كه آخرين راوى حديث» مذكور يا معلوم نباشد. كاهى نيز بر حديثى كه بيش از يكك نفر از سلسله 


سند حذف كرديده اطلاق شده است. (مقرر) 
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ييامبر اكرم (ص) فرمودند: 


«هر جه باران بر آن بارد ويا از ريشه آب خورد بدون آبيارى» و يا از آب روان آب خوردء زكات آن يكك دهم است. و آنجه 
بوسيله شترهاى آبكش از جاه آبيارى شده يكك بيستم. معاذ مى كويد همانا اينها كه كفتيم در خرما و كندم و حبوبات استء 


اما زكات خيار و خريزه و 


انار و سبزيجات. را ييامبر (ص) بخشيد.) )١١‏ 
دسته سوم: رواياتى كه به صراحت بر ثبوت زكات در غير نه جيز از قبيل ذرت و برنج و ساير حبوبات دلالت دارد: 
-١‏ كلينى به سند صحيح از حريز از محمد بن مسلم روايت كرده كه كويد: 


برنج و جوى بى يوست و عدس و كنجاء از همه اينها مانند اينها بايد زكات داده شود.» «2"» اين روايت را شيخ نيز از كلينى 


نقل كرده اسثت. 


-١‏ كلينى كويد: «مثل روايت بالا را حريز از زراره از امام صادق (ع) نقل نموده و به دنبال آن» حضرت اينطور مى فرمايد: هر 
جه كه با ييمانه سنجيده شود و به شصت صاع (هر صاع سه كيلو) برسد در آن زكات استء بعد حضرت فرمود: ييامبر (ص) 


صدقه (زكات) را در هر جه كه زمين بروياند قرار داد غير از 


)١(‏ ففى سنن البيهقى بسنده؛ عن معاذ بن جبل ان رسول الله (ص) قال: فيما سقت السماء و البعل و السيل العشر و فيما سقى 
بالنضح نصف العشر. و انما يكون ذلك فى التمر و الحنطه و الحبوبء فاما القثاء و البطيخ و الرمان و القضب فقد عفا عنه رسول 
الله (ص). (سنن بيهقى 75 2179 كتاب الزكاه. باب الصدقه فيما يزرعه الآدميون). 


(؟) رواه الكلينى بسند صحيح عن حريز عن محمد بن مسلم قال: سألته (ع) عن الحبوب ما يزكى منها؟ قال: البرّ و الشعير و 
الذره و الدخن و الارز و السلت و العدس و السمسمء كل هذا 


تركق :و 'أشباهة. (كافى / 0 كتاب الزكاه» باب ما يزكى عن الحبوب» حديث -١‏ و وسائل / 6٠‏ باب 4 من ابواب ما تجب 
فيه الزكاه» حديث ع). 
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سبزى و صيفى جات وهر جيزى كه همان روز فاسد مى شود.) )١(‏ 
از شيوه نقل كلينى در امثال اين موارد معلوم مى شود روايت زراره با همان سند روايت محمد بن مسلم نقل شده يس اين 


*- كلينى از محمد بن اسماعيل روايت كرده كه كويد: «به امام رضا (ع) عرض كردم مقدارى خرماى تازه و برنج در بيش ما 
موجود است آيا در اينها بر كردن ما جيزى است؟ حضرت فرمودند: در خرماى تازه جيزى بر كردن شما نيست» ولى در برنج 
آنجه كه به وسيله باران آب داده شده يكك دهم و آنجه با دلو آبيارى كرديده يكك بيستم از هر جيزى كه آن را با ييمانه 


سنجيده اى يا اينطور فرمود: با ييمانه سنجيده شود.) ١؟)‏ 


*- كلينى با سند مرسل از ابان از ابى مريم روايت كرده كه كويد: «از امام صادق (ع) سؤال كردم از كدام محصول زراعت 
زكات داده مى شود؟ حضرت فرمودند: كندم وجو و ذرت و برنج وجو بى يوست و عدسء از تمام اينها زكات داده مى شود 


و بعد فرمود: هر آنجه كه با ييمانه سنجيده شود و به شصت صاع برسدء در آن زكات است.) «”") 


(1) ثم قال الكلينى: حريز» عن زراره عن ابى عبد الله (ع) مثله و قال: كل ما كيل بالصاع فبلغ الاوساق فعليه الزكاه و قال: جعل 


رسول 


الله (ص) الصدقه فى كل شى ء انبتت الارض الا ما كان فى الخضر و البقول و كل شىء يفسد من يومه. (وسائل 2/ 6٠‏ باب 
4 من ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 2" 


(1) ما رواه الكلينى بسنده عن محمد بن اسماعيلء قال: قلت لأبى الحسن (ع) ان لنا رطبه و ارزا فما الذى علينا فيها؟ فقال: اما 
الرطبه فليس عليك فيها شى ء و اما الارز فما سقت السماء العشر و ما سقى بالدلو فنصف العشر من كل ما كلت بالصاعء او قال: 
وكيل بالمكيال. (وسائل 8/ 9 باب 4: من ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 7). 


() ما رواه الكلينى ايضا بسند فيه ارسالء عن ابان» عن ابى مريم عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن الحرث ما يزكى منه؟ فقال 
البر و الشعوراق الدرفىالار د و لدت 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: 6 


ه- شيخ طوسى از زراره نسبه موثق روايت كرده كه كويد: «به امام صادق (ع) عرض كردم: آيا در ذرت زكات است؟ 
حضرت به من فرمودند: ذرت و عدس و جوى بى يوست و حبوبات در اينها مثل كندم و جو زكات است. وهر آنجه كه با 


ييمانه سنجيده شود و به شصت صاعى كه در آن زكات واجب است برسد زكات به آن تعلق مى كيرد.» )١١‏ 


#- شيخ طوسى از ابى بصير روايت كرده كه كويد: «به امام صادق (ع) عرض كردم: آيا در برنج زكات است؟ حضرت فرمود: 
بلى بعد فرمودند: در زمان ييامبر (ص) در مدينه زمين برنجكارى نبود تا در آن زكات كرفته شود و لكن در برنج زكات قرار 


00 
داده شده» حكونه در 


ظاهر اين روايات وجوب استء و شمرده شدن ذرت و برنج و مانند آنها در رديف كندم و جو كه زكات در آنها واجب 
كرديده كواه بر آن است. از سوى ديكر حمل كردن روايات بر تقيه با بيان ميزان كلى در آنجه كه در آن زكات است كه در 
آخر بعضى روايات امام (ع) متعرض آن شده اند» منافات دارد» زيرا تقيه يكك ضرورت است و در ضرورتها هم بايد به همان 


مقدار وجود ضرورت اكتفاء 


- و العدس»ء كل هذا مما يزكى. و قال: كل ما كيل بالصاع فبلغ الاوساق فعليه الزكاه. 
(وسائل 5/ 89 باب 9 من ابواب ما تجب فيه الزكاه. حديث بر 


)١(‏ قال قلت لأبى عبد الله (ع): فى الذره شى ع؟ فقال لى: الذره و العدس و السلت و الحبوب فيها مثل ما فى الحنطه و الشعير و 
كل ما كيل بالصاع فبلغ الاوساق التى يجب فيها الزكاه فعليه فيه الزكاه. (وسائل 8١/2‏ باب 4؛ من ابواب ما تجب فيه الزكاه 


.)0١ حديث‎ 


() ما رواه ايضا بسند موثوق به؛ عن ابى بصيره قال قلت لأبى عبد الله (ع): هل فى الارز شى ء؟ فقال: نعم» ثم قال: ان المدينه 
لم تكن يومئذ ارض ارز فيقال فيه» و لكنه قد جعل فيه» و كيف لا يكون فيه و عامه خراج العراق منه. (وسائل 2/ ,١‏ باب 24 


من ابواب ما تجب فيه الزكات حديث .)١١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 4ع 


شود و سؤال كننده در بعضى روايات از برنج يا ذرت سؤال كرده استء و بر فرض تقيه و اينكه حكم 


زكات در آنجه با بيمانه سنجيده شود خلا-ف واقع بوده جه داعى و ضرورتى وجود داشته تا امام (ع) به بيان ميزان كلى در 
زكات نسبت به آنجه كه با ييمانه سنجيده مى شود بيردازد» و يا امرى كه خلاف واقع است را به ييامبر (ص) نسبت دهدء و 
اين در حالى است كه ضرورت تقيه با كفتن كلمه «بلى) مثلا-از طرف امام (ع) مراعات مى شد و ديككر نيازى به يرداختن به 


مكر اينكه كفته شود: تقيه كاهى براى امام است و كاهى براى سؤال كننده و كاهى براى ساير شيعيان» شايد تقيه در اينجا از 
نوع سوم باشدء جون شيعيان مبتلى به حكام ستمكر بودند كه از آنان در هر جه كه با بيمانه سنجيده مى شد زكات مى كرفتندء 
لذا امام (ع) خواست كه شيعيان اين زكات را بدهند و مقاومتى نكنند تا اينكه از تعرض و ظلم حاكمان در امان باشند. 


/ا- در سنن بيهقى به سند خويش به نقل از مجاهد آمده است: «در عهد رسول الله (ص) صدقه (زكات) نبود مككر در بنج جيز: 
كندم و جو وخرما و كشمش و ذرت» 0١‏ البته حصر [مككر] در اينجا اضافى [سبى] است )2١‏ يعنى در آنجه كه زمين مى 


رويانيد. 


)١(‏ فى سنن البيهقى بسنده عن مجاهدء قال: لم تكن الصدقه فى عهد رسول الله (ص) الا فى خمسه اشياء: الحنطه و الشعير و 
الفمن و لانيو النارة (سة بيت 314:6 كنات ال كاف ناث المتذقه فيما بزرعة الأدميؤوق): 


(0) حصر بر دو كونه است» حقيقى و اضافى: حصر حقيقى تخصيص موصوفى است به صفتى و يا صفتى به موصوفى به كونه 
اى كه شامل 


ديكران نشود. حصر اضافى: تخصيص موصوف است به صفت و يا صفت به موصوف نه بطور حقيقىء بلكه در مقايسه و 
نسبت به جيزهاى ديككرء در مورد فوقء اينكه زكات در ينج جيز نقل شده؛ در مقايسه با آنجه در زمان رسول الله (ص) از زمين 


مى روئيده در نظر كرفته شده است. (مقرر) 
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8- و نيز در سنن بيهقى از عاصم بن ضمره. به نقل از امير المؤمنين (ع) است كه فرمود: «در صيفى جات و سبزيجات صدقه 


(زكات) نيست.» )١١‏ ظاهر اين خبر اينست كه در غير اين دو زكات است. 
9- و نيز بيهقى از ابن عمر به نقل از ييامبر (ص) است كه فرمودند: «زكات عسل در هر ده خيكك يكك خيكك است.) زفق 


-٠‏ ونيز در بيهقى به نقل از ابى هريره آمده است كه كويد: ييامبر (ص) به اهل يمن نوشت: «از عسلء يكك دهم آن زكات 


. 1 
كرفته شود.) 0 


-١‏ و نيز بيهقى به نقل از ابى ذر كويد: بيامبر (ص) فرمودند: در شتر صدقه شتر و در كوسفند صدقه كوسفند و در لباس 


صدقه لباس است. (2» 


فرمود كه احكام دين را به مردم ياد دهند و بعد فرمودند: «بجز از اين جهار صنف از جيز ديكر زكات نكيرند: جو و كندم و 


كشمش و خرما.) «0) 


)١(‏ فيه ايضا بسنده؛ عن عاصم بن ضمره؛ عن على (ع) قال: ليس فى الخضر و البقول صدقه. (سنن بيهقى ؟/ 


را كتاب الزكاه» باب الصدقه فيما يزرعه الآدميون). 


)١(‏ وفيه ايضا بسنده» عن ابن عمرء عن النبى (ص) قال: العسل فى كل عشره ازقاق ذل رتسي ع/ اي كتاب الزكاه باب 
ما ورد فى العسل). 


(6 واقيداانضا مسيدة عن ابن هريرة قال كنت وسول اثدا(ضن) الى "اهل التهق: ان دمن العمل العقر (ستى يق 2312/7 
كتاي ار كاسافهها وردطى العدا: 


(©) وفيه ايضا بسنده. عن ابى ذر» قال: قال رسول اللّه (ص): فى الابل صدقتها و فى الغنم صدقتها و فى البزّ صدقته. (سنن بيهقى 
ع ا ل كتاب الزكاه» باب زكات التجاره). 


(0) فيه ايضا بسنده عن ابى موسى و معاذ بن جبل ان رسول الله (ص) بعثهما الى اليمن فامرهما ان يعلما الناس امر دينهم و قال: 
لا تأخذا فى الصدقه الا من هذه الاصناف الاربعه: الشعير و الحنطه و الزييب و التمر. (سئن بيهقى 5/ ١78‏ كتاب الزكاه؛ باب لا 
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1- و نيز بيهقى از ابو موسى اشعرى نقل نموده كه وقتى به يمن آمدء صدقه (زكات) نككرفت مككر از كندم و جو و خرما و 


)١١ كشمش.‎ 


-١5‏ و نيز در بيهقى به سند خويش از جعفر بن محمد (ع) از يدرشء وايشان از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمودند: 
«در عسل زكات نيست.) )”١‏ 


در اينجا يكك سرى روايات مستفيضه از طريق شيعه وارد شده كه از آنها استفاده ثبوت زكات در «مال التجاره») مى شود و ظاهر 


آنها هم بنحو وجوب است,. جنانكه رواياتى هم كه دال بر عدم وجوب است وارد شده» 


دراين زمينه به وسائل الشيعه مراجعه شود. و مانيز در جلد دوم كتاب زكات بطور مبسوط در مورد زكات مال التجاره 


بحث نموده ايم كه مى توان به آن مراجعه نمود. "١‏ 


دسته جهارم: رواياتى كه مضمون دسته دوم (ثبوت زكات در نه جيز) ودستة سوم (ثبوت زكات در غير نه جيز) كه ظاهرا با 
هم متعارضند را در بردارد» بطورى كه از اين روايات (دستة جهارم) صدور آن دو دستة وعدم كذب آنها استفاده مى شود. 


ممعي لسن رواناك ا تنوف تاس 


كلينى به سند صحيح, از على بن مهزيار روايت كرده كه كويد: در نامةً عبد الله بن محمد به امام هادى (ع) خواندم كه اينطور 
نوشته بود: «فدايت كردم از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمودند: ييامبر اكرم (ص) زكات را در نه جيز قرار داد: كندم و 
جو واخرما و كشمشء و طلا و نقره» و كوسفند و كاو وشترء وغيراينها را بخشيد. شخصى به حضرت (امام صادق (ع)) 


3 كفت: در نزد ما جيزى 


)١(‏ فيه ايضا بسنده» عن ابى موسى الاشعرى انه لما اتى اليمن لم يأخذ الصدقه الا من الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب. (سنن 
بيهقى 5/ ١١10‏ كتاب الزكاه باب لا تؤخذ صدقه شىء من الشجر و ...). 


(1) فيه ايضا بسنده عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن على (ع) قال: ليس فى العسل زكات. (سنن بيهقى ©/ 158 كتاب الزكاه 
باب ما ورد فى العسل). 


(©) وسائل 80/2 وعبات #ذو +1 فى ياتا ما تحب فيه الزكاه: 
زع كتاب الزكاه ؟/ اما و بعد از آنْ: 


مبانى 
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فرمودند: به تو مى كويم: رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد و غير آنها را بخشيد و تو مى كويى: نزد ما برنج وذرت 
هست, خوب در زمان رسول الله (ص) هم ذرت بوده. حضرت هادى (ع) در جواب اين جنين نوشتند: بله همينطور است, و در 


هر آنجه كه با ييمانه سنجيده شود زكات هست. 


دوباره عبد الله بن محمد به حضرت (ع) نوشت: غير همين شخص از امام صادق (ع) روايت كرده: كه از حضرت درباره 
حبوب سؤال نمود» حضرت يرسيدند: حبوب جيست؟ آن مرد كفت: كنجد و برنج و ارزنء و اينها از جمله غلات است مثل 


كندم و جوء» حضرت (امام صادق (ع)) در جواب فرمودند: در همه حبوبات زكات هست. 


و همجنين از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمودند: هر آنجه كه در سنجش آن ييمانه بكار رود آن جيز حكم كندم و جو و 
خرما و كشمش را دارد. محمد بن عبد الله به حضرت هادى (ع) كويد: به من خبر بده- فدايت كردم- آيا بر برنج و آنجه شبيه 
آن است از حبوبات مثل نخود و عدس زكات هست؟ حضرت هادى (ع) در جواب نوشتند: راست كفته اند» هر جيزى كه با 


ييمانه سنجيده شود در آن زكات است.) )١(‏ 


)١(‏ رواه الكلينى بسند صحيح. عن على بن مهزيار قال: قرأت فى كتاب عبد الله بن محمد الى ابى الحسن (ع): جعلت فداكك 
روى عن ابى عبد الله (ع) انه قال: وضع رسول 


الله (ص) الزكات على تسعه اشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزييب» و الذهب و الفضه. و الغنم و البقر و الابل» و عفا رسول الله 
(ص) عما سوى ذلكك. فقال: له القائل: عندنا شىء كثير يكون اضعاف ذلككء فقال: و ما هو؟ فقال له: الارزء فقال ابو عبد الله 
(ع) اقول لكث: ان رسول الله (ص) وضع الزكاه على تسعه اشياء و عفا عما سوى ذلكك و تقول عندنا ارز و عندنا ذره و قد كانت 


5 


الذره على عهد رسول الله (ص). فوقع (ع): كذلك هوء و الزكاه على كل ما كيل بصاع. 
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اينها جهار دسته از روايات وارده در باب زكات بود كه ما در جلد اول كتاب زكات ياداآور شده ايم كه براى اطلاع بيشتر مى 


توان به آنجا مراجعه نمود. )١١‏ 
راههاى جمع بين روايات: 


وجه اول: آنجه كه قبلا در بيان يونس بن عبد الرحمن كذشت. 


به اينكه بخشش يبيامبر (ص) از زكات در غير نه جيز در اول نبوت آن حضرت بوده است. 
به اين وجه دو اشكال وارد است: 


اولا اينكه: امر به اخذ زكات در اول نبوت نبوده؛ بلكه اين آيه شريفه: «حَُلٌ من أَطلأالهغ صَدَقَه- از اموال آنان صدقه اى بكير.» 
در آخر نبوت ييامبر (ص) نازل شده استء و در صحيحه عبد الله بن سنان است كه كويد: امام صادق (ع) فرمودند: وقتى 
كه آله ؤكاف ل دعق أطاليع عدف تطوزف و شر كبهة بعل تماد رمضان نازل شدء ييامبر اكرم (ص) منادى را امر فرمودند 
در مردم ندا دهد: بدرستى كه خداوند- تباركك و تعالى- زكات را بر شما واجب كردانيد همانطور كه نماز را واجب نمود. 


يس بر شما زكات واجب كرد از طلا و نقره. 


و شترو كاو و كوسفند واز كندم وجو و خرما و كشمشء اين مطلب را 


- و كتب عبد الله: وروى غير هذا الرجل عن ابى عبد الله (ع): انه ساله عن الحبوبء فقال: و ما هى؟ فقال: السمسم و الأرز و 
الدّخن و كل هذا غله كالحنطه و الشعيرء فقال ابو عبد الله (ع): فى الحبوب كلها زكات. و روى ايضا عن ابى عبد الله (ع): انه 
قال: كل ها دخل القفيز فهو يجري مجرى الحنطه.و الشعير و التمر و الزبيب. قال: فاخبرئى- جعلت فداك- هل على هذا الأرزو 
ما اشبهه من الحبوب: الحمص و العدس زكاء؟ فوقع (ع): صدقوا الزكاه فى كل شى ء كيل. (كافى ”/ 0٠١‏ و 4١١‏ كتاب 
الزكاه» باب ما يزكى من الحبوب؛ حديث "و 8 و وسائل 4/2 باب 4 من ابواب ما تجب فيه الزكاف حديث .)١‏ 


)١(‏ كتاب الزكاه 18١٠ /١‏ و بعداز آن. 

.1١77 /)8( توبه‎ )0( 
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ييامبر (ص) در ماه رمضان ندا داد و زكات از غير اينها را بخشيد.» )١١‏ 

ثانيا: كلام يونس نمى تواند در جمع بين جميع روايات مفيد باشدء زيرا از روايات دسته دوم جنين استفاده مى شود كه بعد از 
ييامبر (ص) هم زكات منحصر در نه جيز بوده جه رسد به زمان خود ييامبر (ص). 


وجه دوم: رواياتى كه دال بر زكات در غير نه جيز است بر استحباب حمل شود» 


اين وجه را شيخ مفيد و طوسى و كسانى كه از اين دو ييروى كرده اند اختيار نموده اند: 
شيخ مفيد در مقنعه دارد: 


«زكات اق درك جبوناتك 35 بعنوان مستحب مؤكد داده مى شود نه واجب» زيرا درباره زكات فرك حوات از امام باقر (ع) و 
امام صادق 


(ع) رواياتى وارد شده و رواياتى هم در جهت حصر زكات در نه جيز وارد كرديده» واين هم روشن است كه سخنان 
معصومين با هم تناقض ندارند» يس راهى براى جمع بين روايات باقى نمى ماند مككر اثبات وجوب زكات در آنجه كه فقهاء بر 
وجوب در آنها اجماع دارند» و حمل بر استحباب مؤكد در جيزهايى است كه در زكات آن اختلاف دارند و تأكيدى هم در 


امر به زكات در آنها وارد نشده است.) (”) 
شيخ طوسى در استبصار كويد: 


«و اما در مورد رواياتى كه متضمن وجوب زكات در هر جيزى است كه بيمانه يا وزن شود» سخن موجه اين است كه آنها را 
بر استحباب حمل نمائيم نه وجوب تا اينكه تناقضى بين روايات ييش نيايد» جون در اكثر روايات كذشته آورديم كه 


(1) فى صحيحه عبد الله بن سنان قال: قال ابو عبد الله (ع): لما نزلت آيه الزكاه: «حَذُ من ماله صَدَقَهُ تُطْهُرَهُمْ و تُرَكيهغ ا 
فى شهر رمضان فامر رسول الله (ص) مناديه» فنادى فى الناس: ان الله- تباركك و تعالى- قد فرض عليكم الزكاه كما فرض 
عليكم الصلاه؛ ففرض الله عليكم من الذهب و الفضه و الابل و البقر و الغنم» و من الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و نادى 
فيهم بذلك فى شهر رمضان. و عفا لهم عما سوى ذلك. الحديث (وسائل 8/ 7 باب ل من ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 
0 


.8٠ مقنعه/‎ )"١( 
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افير (ضن) كات ازخر انها القصسن) را شقيلو رين اكر'دوااتيا (سارر حوبات) كات والكب باد ذيكر نششين سيت انه 
اينها 


معنى ندارد.) )١١‏ 


اشكالى كه به اين وجه وارد است- علاوه بر اينكه بيشتر روايات از حمل بر استحباب اباء دارد- اين است كه جمع بين دو دليل 
را بايد عرف و وجدان بيذيرند همانند حمل مطلق بر مقيد و تخصيص دليل عام با دليل خاص و مانند آنء اما جمع تبرعى 
(جمع كردن بين دو دليل متعارض محضا لله واز روى سخاوت) با بكار كرفتن دقت عقلى بطورى كه اساسى شود براى فتوى 
دادن و مجوز فتوى به استحباب باشد مشكل استء زيرا حكم به استحباب مثل ديكر احكام احتياج به دليل شرعى دارد و در 
اخبار باب» اسمى از استحباب نيست و جنين حكمى از اخبار باب به ذهن انسباق بيدا نمى كند. 


وجه سوم: حمل بر تقيه نمودن رواياتى كه بر زكات در غير نه جيز دلالت داردء 


اشاره 


اين وجه را سيد مرتضى در كتاب انتصار ذكر كرده و صاحب حدائق هم بر آن اصرار دارد و محقق همدانى نيز در كتاب 


و لكن التزام به اين وجه مشكل است مخصوصا نسبت به بيشتر روايات كه مى توان آنها را مورد ملاحظه قرار داد. سيد مرتضى 
نقل مى كنيم: 

«اكر كسى بكويد: حككونه شما اجماع اماميه را ادّعا داريد در حالى كه سخن ابن جنيد مخالف اجماع است و قائل است به 
اينكه زكات در جميع حبوبات واجب مى باشد و در اين جهت روايات زيادى از ائمه (ع) ذكر نموده است و كفته كه يونس 


بن عبد الرحمن هم همين عقيده را دارد. 


كُوئيم: اعتبارى به مخالفت ابن جنيد و يونس نيست» جون 


اجماع اماميه قبل و بعد از ابن جنيد و يونس بوده استء و رواياتى كه ابن جنيد به آنها تمسكك 


١ استبصار‎ )١( 
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كرده؛ با رواياتى كه ظاهرتر» بيشتر و قوى تراز آنهاست معارض استء و ممكن است آن روايات حمل شود بر اينكه در حال 


تقيه صادر شده» جون اكثر مخالفين اماميه قائل به وجوب زكات در جميع اصناف مى باشند.» للق 
سخن صاحب حدائق نيز بطور خلاصه و فشرده جنين است: 


«اصحابء بين روايات جمع كرده اند به اينكه روايات اخير را بر استحباب حمل نموده اند» جنانكه قاعده و عادتشان در جميع 
ابواب جنين استء ولى اظهر نزد من حمل اين روايات است بر تقيه كه به هنكام اختلاف روايات ريشه و اساس همه مشكلات 


علامه در منتهى اين مطلب را ياداور شده است: 


و بر همين مطلب دلالت دارد خبر صدوق از ابى سعيد قمماط از كسى كه از او نقل نموده كه از امام صادق (ع) درباره زكات 
سؤال شد. حضرت فرمود: رسول الله (ص) زكات را بر نه جيز قرار داد و غير آن را بخشيد: كندم و جو و خرما و كشمش و 
طلا و نقره و كاو و كوسفند و شتر. سائل كفت: و ذرّت؟ حضرت عصبانى شدء سيس فرمود: بخدا قسم در عصر رسول الله 
(ص) كنجد و ذرت و ارزن و جميع حبوبات وجود داشت. سائل دوباره كفت: مردم مى كويند اينها در زمان ييامبر (ص) 


نبوده و حضرت زكات را بر 


نه جيز قرار داد» جون غير از نه جيز وجود نداشت» حضرت عصبانى شدند و فرمودند: دروغ مى كويند» آيا عفو جز از جيزى 
كه موجود است امكان دارد» خير بخدا قسم من جيزى غير از نه جيز كه زكات بر آن وضع شده باشد نمى شناسم» هر كس 


خواهد ايمان آورد وهر كس خواهد كفر ورزد. ١؟”)‏ 


(1) جوامع الفقهيه/ ١8٠‏ (جاب ديكر/ .)1١١‏ 


(؟) وسائل 8/ “* باب 8 من ابواب ما تجب فيه الزكات حديث ”. 
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و باز از رواياتى كه بيان تقدّه از آن استفاده مى كردد. صحيحة على بن مهزيار است, كه قبلا ذكر شد كه در آن روايت 
صحيحه. حضرت سخن سائل را كه از امام صادق (ع) مبنى بر تخصيص وجوب زكات به نه جيز و بخشش از غير آن نقل 
كرده تأييد نموده است. و نيز سخن سائل را كه از حضرت راجع به زكات در برنج سؤال نموده انكار فرموده استء و اين در 
حالى است كه در همان روايت حضرت هادى (ع) در جواب شخصى كه از ايشان درباره زكات در حبوبات سؤال كرده بود. 
اينطور جواب فرمودند: هر آنجه كه با بيمانه سنجيده مى شود در آن زكات استء در اين صورت اكر كلام امام هادى (ع) را 
حمل بر تقيه نكنيم» بين آن و كلادم امام صادق (ع) تناقض لازم مى آيدء و اكر مراد از اين روايات استحباب بود. ديكر بر 


اصحاب معاصر ائمه (ع) مخفى نمى ماند و احتياجى به عرضه كردن اين روايات بر امام (ع2 نبود ....) )١(‏ 


محقق همدانى در مصباح الفقيه بعد از اشاره به سه وجه جمع بين 


روايت كلامى دارد كه؛ فشرده آن جنين است: 


«در مقام جمع بين دو روايت متعارض اينكه يكى حمل بر استحباب شود كرجه در حدّ خودش امرى است كه از حمل نمودن 
آن بر تقيه به واقع نزديكك تراست زيرا حمل و تقيه در حقيقت» در حكم رد و اعراض از روايت معارض است.ء و لكن اين 


جرى: كلاسزاوار است كفته شود ايست كه رواباتى كة زكات :زا در هر نجه كة با يمالة ستجيده شود اثنات مى كنن نز يك 
سياق نيستء. بعضى از اين روايات را عرفه. با رواياتى كه زكات را منحصر در نه جيز قرار داده معارض مى داند» يس در 


.٠ 1٠6 وكء١م/ا حدائق‎ )١( 
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سخن امام صادق (ع) در صحيحه زراره كه مى فرمايد: «رسول الله (ص) صدقه (زكات) را در هر جيزى كه زمين بروياند قرار 
داد غير از صيفى جات و سبزيجات». اين روايت با تصريح به اينكه رسول الله (ص) زكات را در غير نه جيز قرار نداد بلكه آن 


را بحخشيد منافات دارد. 


براينكه آن دسته روايات راء بر ثبوت زكات بطور مطلق كه با استحباب هم منافات ندارد» حمل نمايد ... يس انصاف اين 


اكر بطور كلى حمل بر تقتِه شود به قواعد فقهى نزديكتر است. 


مكر كفته شود: اينكه صدقه خودش رجحان داشته وامكان دارد از اين روانات استحاب صدقه بعنوان زكات- اكر جه بر 
سبيل توريه باشد- اراده شده باشد [يعنى ائمه (ع) جنين القاء نمايند كه مقصودشان زكات واجب است ولى قصد جدّى آنان 
زكات مستحب باشد] و جنين امكانى با ضميمه كردن فهم اصحاب از روايات و فتاوى آنها از باب مسامحه؛ در اثبات استحباب 


زكات كافى است. )١(‏ 


قرائن حمل روايات بر تقيّه: 


اما قرينه داخلى: تعبيراتى است كه در بعضى روايات وارد شده مثل مرسله قماط [كه حضرت با غضب و عصبانيت فرمود: بخدا 


سوكند در زمان رسول خدا ...] وروايت طبار [كه حضرت با ناراحتى از اصرار سائل فرمود اقول] 


000 مصباح الفقيه/ 19. 
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[لكك ...]و روايت جميل بن دراج [كه حضرت يس از جواب منفى فورا عمل رسول خدا را يادآور مى شود|]ء علاوه براينكه 
ائمه (ع) در روايات زيادى تأكيد نموده اند كه رسول الله (ص) زكات غير نه جيز را بخشيد كه از آن تأكيدات فهميده مى 
شود كه در بين افراد راجع به زكات ساير اشياء اختلاف بوده استء و ائمه (ع) خواسته اند با بيان عمل ييامبر (ص) آنان را قانع 
نمايند. 


ولكن ممك: است كفته شود: 


اولا: اينكه توهم شده كه ائمه (ع) ما افراد ضعيفى بوده و وحشت داشته اند و با اندكك ترسى از مردم حق را وارونه 


فى كرد اند قبول 1ن "ززاق ها سماو مشكل انك حكولة عرين جرزض مك3 اسع كر حالن كه قاع كان المددو كيام 
مواردى كه مردم از مسير حق منحرف مى شده اند بر بيان حق و رفع باطل بوده است. نمى بينيد كه جككونه در باب ارث» 


«عول) و «تعصيب») )١١‏ و جماعت در 


)١(‏ عول و تعصيب: سهام ارث ورثه كاهى از مجموع مال ميت كمتر و كاهى بيشتر است مثلا: اككر ورثه ميت فقط دو خواهر 
(بدر و مادرى) و شوهر باشند ارث دو خواهر دو سوم مال» وارث شوهر نصف مال است كه مجموع آن از مجموع مال ببشتر 
مى كردد؛ در اينجا اين بحث بيش مى آيد كه آيا بايد به نسبت سهام از همه ورثه كم شودء يا اينكه از افراد معينى كم كردد؟ 
معروف در ميان دانشمندان اهل تسنن اينست كه بايد از همه كم شود. ولى به عقيده فقهاى شيعه كمبود به افراد خاصى متوجه 
مى شود. در مثال فوق كمبود فقط به دو خواهر متوجه مى كردد. اين را فقهاء «عول» مى نامند- عول در لغت به معنى زيادى و 


ارتفاع و بلندى است- به عقيده ما خداوند فراتر از مال» ارث قرار نداده است. 


و كاهى بر عكسء. مجموع سهام؛ از مجموع مال كمتر استء فقهاى اهل سنت مى كويند: اضافى را بايد به «عصبه) يعنى مردان 
طبقه بعد داد» ولى فقهاى شيعه معتقدند كه همه آن را بايد در ميان آنها به نسبت تقسيم كرد. زيرا با وجود طبقه قبل» نوبت به 


طبقه بعد نمي رسدء و اين را اصطلاحا «تعصيب» مى نامند. 


عول و تعصيب به اجماع فقهاى شيعه باطل است. بحث عول و تعصيب يكى از مباحث 


ببجيده فقهى است كه شرح آن در كتب فقهى آمده است (مقرر). 
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نماز «تروايح) )١«‏ و نماز «ضحى)» ؟) و«سه طلاق) 9" در يكك مجلس و امثال آن از جيزهايى كه فقه اهل سنت بر آن مستقر 
است را با لسان قاطع و صريح انكار نموده اند؟ (ع) 


ثانيا: قبلا اشاره كرديم كه تقيه يكك ضرورت استء و ضرورتها هم به مقدار وجود ضرورت ها معين شده اند و نه بيشتر و در 
دسته سوم روايات» جوابهايى كه ائمه در مقابل سؤال وسفن كنة كان از تنود كات دوعير سير داده:اتد: ا مقدار 


ضرورت بيشتر است. [و اين خود دليلى است بر اينكه جواب ائمه (ع) از روى تقيه نبوده است.] 


ثالثا: انحصار زكات در نه جيز مخصوص به شيعه اماميه نيست بلكه بعضى از 


©١(‏ تماق تؤواتح غبارت ابت ان شازعائ مسق كداد و شبهائ ماه ومضان حوائدهمئ شودة اين ثماز :را اهل تسن :نه“صورت 
جماعت مى خوانند. به عقيده ما ييامبر اكرم (ص) نمازهاى مستحبى ماه رمضان را بدون جماعت بجا مى آورد و مردم را 


(؟) صلاه ضحى عبارت از نماز در وقت جاشت است كه علماى شيعه آن را بدعت مى دانند ولى اهل تسنن بر استحباب آن 


اتفاق دارنك. (مقرر). 


() اجماعى فقهاى شيعه است كه سه طلاق در يكك مجلس واقع نمى شود يعنى اككر مرد زنش را طلاق داد مى تواند رجوع 


كند. بار دوم هم حق رجوع دارد» ولى در طلاق سوم 


ذيكز زؤنية او خلال تشواهن بود و حق رجوع ندارد؛ مكر اينكه شخصى بعنوان «محلل» با آن زن ازدواج كندء جنانكه قرآن 
مجيد در سوره بقره آيه 779 و 7350 بيانكر همين مطلب است,. البته در ميان اهل سنت نيز اختلا-ف نظر وجود دارد. اكر جه 


بيشتر آنان معتقدند سه طلاق در يكك مجلس واقع مى شود (مقرر). 


(ع) در حكومتهاى بظاهر اسلامى كاهى زير يوشش مذهب و قرآن جنان حق» باطل و باطل» حق جلوه داده مى شود كه حتى 
نوادر دهر همجون ائمه (ع) ما جاره اى جز حفظ ظاهر و تقيه ندارند و مبناى اينككونه تقيه ها ترس و ضعف نفس آن 


بزركواران العياذ بالله نيست بلكه ببجيد كى نوع فريب و نفاق دشمن و محوّل نمودن بيان حق به زمان مناسب است.- مقرر- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: ١م‏ 
فقهاء سنت هم به آن فتوى داده اند و رواياتى هم از آنان در اين جهت وارد شده استء لذا مجالى براى تقيه باقى نمى ماند. 


كنيم كه كُويد: 
(مالكك و شافى كويند: در ميوه زكات نيست مكر در خرما و كشمشن» ودر ذانه زكات نيست مكر آانبعه كه ادو حال اختبار 
بعنوان قوت مى باشد غير از زيتون كه در آن اختلاف است. واز احمد حكايت شده كه زكات در دانه نيست مكر در كندم و 


جو و خرما و كشمشء و ابن عمر و موسى بن طلحه و حسن و ابن سيرين و شعبى و حسن بن صالح و ابن ابى ليلى و 


ابن المباركك و ابى عبيد ... هم همين را كفته اند. 


عمرو بن شعيب از يدرش به نقل از عبد الله بن عمرو روايت كرده كه كويد: همانا رسول الله (ص) زكات را در كندم و جو و 
خرناو كتسق قراو داه وفو ووادت ذيكرى از يدرش» ا زععدش از سامير (ضص) ثقل من كند كه كبرت فرمودئد: اذكات 
در خرما و كشمش و كندم وجو يكك دهم است.) 


موسى بن طلحه به نقل از عمر كه كويد: بدرستى كه رسول الله (ص) زكات را در اين جهار جيز: كندم وجو وخرماو 
كشمش قرا داف ابو ير أل اتى وين عو عضاة كفل "تموهه كنة وسيول الله لضن ادك دق قروا اومن فريكاة ويه فآة امن رموه 
كه احكام دين را به مردم ياد دهند و بعد فرمودند: به جز از اين جهار صنف: جو و كندم و كشمش و خرما از جيز ديكر 
زكاث نكيريد.) )١١‏ 


مكر اينكه كفته شود: تقيه از ترس فقها و مفتيان اهل سنت و براى مصلحت شخص امام (ع) نبوده بلكه براى حفظ شيعه از شر 


سلاطين و حاكمان ستمكر و زكات بككيران بوده استء جون زكات از منابع ثروت آنان محسوب مى شده و آن 


.489 مغنى ابن قدامه ؟/‎ )١( 
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رااز غير نه جيز هم طلب مى نموده اند» لذا ائمه خواسته اند شيعه را بر اداء زكاتى كه سلاطين» طلب مى كردند به جهت دفع 


شر آنان از شيعه ترغيب كنندء و اين نكته ايست شايان توجه. )١١‏ 


وجه جهارم: جيزى است كه ما آن را بنحو احتمال ذكر نموده ايم» 


اشاره 


كرجه التزام به آن دشوار مى باشدء فشرده آن اينكه: اصل ثبوت زكات از 


قوانين اساسى اسلام بلكه جميع اديان الهى است و زكات در آيات قرآن همانند نماز كه ستون دين است قلمداد شده. جون 
اساس مالى حكومت اسلامى است و اين فريضه در آيات زيادى تكرار كرديده. مخصوصا اكر خمس را هم به زكات ارجاع 
دهيم و آن رااز مصاديق زكات بدانيم جنانجه اين موضوع همراه با آياتى كه يرداخت زكات را از قول مسيح (ع) و اسماعيل 
(ع) وانبياء كذشته بيان مى كرد قبلا كذشت» يس زكات در جميع اديان الهى امرى ثابت بوده و در اسلام نيز تشريع كرديده 


است. 


از سوى ديككر جون منابع مالى مردم و ثروت آنان به حسب زمانها و مكانها مختلف مى باشدء و دين اسلام هم براى جميع بشر 
و براى هميشه تشريع شده. جنانكه قرآن و سنت بيانكر اين حقيقت اند بناجار اصل ثبوت زكات در قرآن ذكر شده و يبامبر 
ين امخاظ :1 بظريقة كد وق أعطاالية 32فه وا زديل تو كو 313 ١‏ دون وكات الست بحو عون دكن نفقة 
بلكه جمع مضاف (اموالهم) 


)١(‏ مكرر اين احتمال با بيان يكك قاعده كلى در بسيارى از روايات مبنى بر بودن زكات در هر جه سنجيده مى شود منافات 
دارد زيرا ظاهر اين بيان جيزى بيشتر از تقيه مى باشد علاوه بر اين اككر زكات موجب تحكيم اساس حكومت غصب و ظلم 
شود جكونه ائمه (ع)؛ شيعه را ترغيب به دادن آن به ظالم مى كرده اندء اينكونه بيان با روحيه ظلم ستيزى آنان توافق ندارد. 
مكر اينكه ما زمان و مكان را در مسأله دخيل بدانيم و بكوئيم: اكر حكومت غصب و ستم باشد بايد حد اقل» كه همان نه جيز 


است 


را يرداخت نمود واكر حكومت عدل و حق باشد. زكات به مفهوم كسترده آن بايد يرداخت كردد جنانجه استاد بزركوار در 


قسمت بعد به آن تصريح فرموده اند. (مقرر) 


(1) توبه .٠١7/)9(‏ 
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كه شامل همه اموال مردم است مفيد عموم بوده؛ و غير از اين آيه عمومات ديكرى هم در قرآن ذكر كرديده است مثل آيه 
لك لل حر م 3 0 0 
شريفه: «وَ مما رَرْقَد اهم ينفقون*- واز انجه روزيشان داده ايم در راه خدا انفاق مى كنند.» )١١‏ و أيه شريفه: 5 ايها الذينَ 
0 1 ع ع ار للعو .يللاه 5 5 
امَنوا فقوا من طلات لا كم يجُمْ وَ مما أُحْرَجْنا لَك منّ الأرْض- اى كسانى كه ايمان أوردهايدانفاق كنيد (زكات بدهيد) از 
قسمتهاى ياكيزه اموالى كه بدست آورده ايد واز آنحجه از زمين براى شما برون آورده ايم.» «5") و غير اينها از آياتى كه عا 
است- مقصود از كلمه اناق كر اين جمنة اندوز قاك) من اعد نولل ايمشترفة دو الذي يكروق الدفت والقصة و لا 
اللله ف أي اي ل 5 3 : 2 - 5 5 ملاح اه 
يُنفقونه ] فى سَبيل الله فْبَسْرْهَمْ بعَماب أليم: و كسانى كه طلا و نقره را جمع أورى و ينهان مى كنند ودر راه خدا انفاق نمى 
نمايند آنها را به عذاب دردناكى بشارت ده.) «*”) 


قرآن كريم بيان آنجه در آن زكات است را به اختيار اولياء مسلمين و حاكمان حق در هر مكان و زمانى نهاده استء و ييامبر 
(ص) بعنوان اينكه در زمان خودش حاكم مسلمين بود زكات را بر نه جيز قرار داد» به اين جهت كه اين نه جيز عمده ثروت 


عرب آن روز محسوب مى شد و در محدوده حكومت آن حضرت بود و زكات از غير اينها را بخشيد» و شايد ييامبر 


(ص) در آخر عمر شريفشان در بيشتر 


.# /09( بقره‎ )١( 
.581/ بقره (؟)/‎ )5( 


() توبه (9)/ ©. استشهاد حضرت استاد به آيه كنز و استفاده حكم زكات از آن از جهاتى قابل منع است: اولا: يه شريفه كنز 
در قرآن داراى موضوعى است مستقل از زكاتء آيهُ كنز تأسيسى است نه تأكيدى و احاديث هم بر همين معنى دلالت دارند 
مثل اين حديث شريف از على (ع) كه فرمودند: «مازاد على اربعه آلاف فهو كنزء ادّى زكاته او لم يؤدٌ. بحار 8/ 557.) ثانيا: 
حمل عدم انفاق طلا و نقره را بر زكات خلااف ظاهر آيه استء زيرا مفهوم عرفى آيه» عيبجوئى از كنز اصل نقدين است 
بصورت مطلق (يكنزون الذهب و الفضه) نه فقط حصّه و جزئى از آن (زكات). و همجنين ضمير در «لا- ينفقونها» به مجموع 
طلا و نقره بازمى كردد نه به جزئى از آنها. (مقرر) 
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از نه جيز قرار داده باشند» جنانكه در كلام يونس بن عبد الرحمن كه مرد آكاهى نسبت به قرآن و سنت است واز علماء و 
بزركان اصحاب رضا (ع) مى باشدء جنين مطلبى بيان شده است و امامان شيعه هم كاهى اوقات زكات را در غير نه جيز قرار 


داده اند جنانكه روايات زيادى كه در آنها (اصحيح) و ١حسن)‏ هم مى باشد دال بر اين مطلب است. 


و بسا ائمه (ع) در بعضى اوقات مشاهده مى نمودند كه زكاتهايى كه از مردم كرفته مى شد در تقويت دولتهاى باطل و ستمكر 


آنجه از 


بيامبر (ص) منقول بود استناد مى كردند لذا ائمه (ع) جون خواسته اند دولت هاى جور را با سد كردن منابع مالى آنان تضعيف 
نمايند جريان عمل بيامبر (ص) كه زكات را در نه جيز قرار داده است را براى جلو كيرى از يرداخت زكاه به دولت هاى باطل 


نقل مى كردند. 


يس بطور كلىء جون منابع مالى مردم و ثروت آنان به حسب مكانها و زمانها اختلاف و تغيير بيدا مى كندء و نيز جون حاجتها 
و نيازهاى جامعه تغبير مى يابد» جاره اى نيست جز اينكه تعيين آنجه در آن زكات است به ولات امر صالح و حاكمان عدل در 
هر زمان و مكان واكذار كردد تا مقدار زكات به حسب مقدار حاجات و نيازهاى جامعه تعيين كردد. شاهد بر اين مطلب 
رواياتى است كه وارد شده كه امير المؤمنين (ع) در اسبان ماده زكات قرار داد. و ظاهرا هم حضرت به نحو وجوب قرار داده 


اند: 
جنانجه در صحيحه محمد بن مسلم و زراره به نقل از امام باقر (ع) و امام صادق (ع) آمده است كه فرمودند: 


«امير المؤمنين (ع) بر اسبان ويزه كه به جرا مى روند در هر سال بر هر اسبء. دو دينار و بر يابو يكك دينار زكات قرار داد.» )١١‏ 


)١(‏ وضع امير المؤمنين (ع) على الخيل العتاق الراعيه فى كل فرس فى كل عام دينارين و 
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وظاهرا اين يولها به عنوان زكاه دريافت مى شله نه به عنوان ماليات» زيرا در صحيحه زراره از آن به عنوان صدقه ياد شده 


اشَت: 


«زراره كويد به امام صادق (ع) عرض كردم آيا در قاطر زكات است؟ حضرت فرمود خير» كفتم جكونه بر اسبان قرار داده 


شده ولى 


بر قاطر نه؟ حضرت فرمودندك: 

جون قاطر حامله نمى شود ولى اسبان ماده آبستن شده و مى زايند» و بر اسبان نر زكاتى نيست. زراره كويد سؤال كردم: در 
الاغ زكات هست؟ حضرت فرمود: در الاغ زكات نيست. به حضرت عرض كردم: آيا بر اسب يا شتر كه براى رفع نياز است و 
بر آنها سوار مى شود زكات است؟ حضرت فرمود: خير بر حيوانى كه علف داده مى شود زكاتى نيست بلكه- صدقه- بر 
حيوانى است كه در آن سال كه صاحبش آن را فراهم آورده در جراكاهش رها شده باشد.» ١١‏ 


[عدم انحصار زكات در نه جيز:] 


نكته قابل ملاحظه اينكه آيا در مثل زمان ما ممكن است به انحصار زكات در نه جيز شناخته شده. با شرائط خاصه آنها ملتزم 
شد؟! يا اينكه مى دانيم طلا و نقره مسكوكك و نيز شتر و كاو و كوسفندى كه تمام سال را بجرند در اين زمانها يافت نمى شود 
مكر خيلى كم و ناجيز بطورى كه مى شود كفت موضوعا منتفى استء و كندم و جو و خرما و كشمش هم در قبال ديكر منابع 


ثروت جون: صنايع و كار 


- جعل على البر اذين دينارا. (وسائل 8١/2‏ باب ١18‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاهء حديث .)١‏ 
)١(‏ فى صحيحه زراره؛ قال» قلت لأبى عبد الله (ع) هل فى البغال شى ؟ فقال: لا فقلت: 


فكيف صار على الخيل و لم يصر على البغال؟ فقال: لان البغال لا تلقح و الخيل الاناث ينتجن, و ليس على الخيل الذكور شىء. 
قال قلت: فما فى الحمير؟ قال: ليس فيها شى ء. قال: قلت: هل على الفرس او البعير يكون للرجل يركبهما شى ء؟ فقال: لا ليس 
على ما يعلف شى ء» انما الصدقه على 


السائمه المرسله فى مرجها عامها الذى يقتنيها فيه الرجل. (وسائل / ام باب 8 من ابواب ما تجب فيه الزكاه و ... حديث 0 
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خانه هاى عظيم» تجارتهاى بزركك و سودآورء ساختمانهاى آسمانخراش» كشتيها و ماشينها و هواييماها و محصولات كوناكون 
كشاورزى و ... بسيار ناجيز و كم ارزش است. واز سوى ديكر مصارف هشتكانه زكات هم كه مساوى با عمده احتياجات 
اجتماع و دولتها وان زهاتيائ تخلت انتبف ينه أعوال اناف فا رمد اننيعا | كداركات اؤانةى. يشحكدن »باستحكوق آن 
نيازمنديهاى كسترده نيست]. 


علاوه بر آن روايات زيادى هم دلالت دارد بر اينككه خداوند متعال در اموال اغنياء آنجه كه براى رفع احتياجات فقراء كفايت 
مى كند را واجب فرموده كه شايد ذكر فقراء هم از باب مثال باشد و در واقع مقصود مصارف هشتككانه زكات است كه اكنون 


نمونه هائى از آن روايات را از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ در صحيحه زراره و محمد بن مسلم از امام صادق است كه فرمود: «همانا خداوند- عز و جل- براى فقراء در اموال اغنياء 
الجا كد كناك هانق اناق و كته قرا داتيو دا ناشبك كر أن مقدارى كد وانشيم كزمرةه كعاييف تبان ففرا« لم كك 
البته آن را زيادتر قرار مى داد يس نيازمندى و كرفتارى فقراء از جانب آنجه خداوند براى آنان مقدّر فرموده نمى باشدء بلكه 
اين وضعيت بد آنان بخاطر منع حقشان از جانب اغنياء است. اككر مردم حقوقى كه بر عهده آنان است را اداء مى كردند به 


يقينء فقراء به خوبى زند كَى مى كردند.) )١١‏ 


-١‏ در صحيحه عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) است كه فرمود: «همانا 


خداوند- عز و جل- زكات را واجب كرد همانطور كه نماز را واجب فرمودء اكر شخصى زكات خود را حمل كند و بطور 


علنى اعطاء كند هيج بر او عيب نمى باشد [جون واجب عبادى محض نيست بلكه در تشريع آن احتياجات اجتماع لحاظ شده] 


)١(‏ ففى صحيحه زراره و محمد بن مسلمء عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الله عز و جل فرض للفقراء فى مال الاغنياء ما يسعهم» و 
لو علم ان ذلكك لا يسعهم لزادهم. انهم لم يؤتوا من قبل فريضه الله عز و جل و لكن اوتوا من منع من منعهم لا مما فرض الله 
لهم. و لوان الناس ادُوا حقوقهم لكانوا عائشين بخير.» (وسائل 8/ "0 باب ١‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاه و ... حديث ؟). 
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[است] و خداوند- عز وجل- براى فقراء در اموال اغنياء واجب كرد آنجه را كه كفايت نياز آنان را كند» و خخدا مى دانست 
اكآر آن مقدارى كه واجب فرموده كفايت نياز آنان نميكند به يقين آن را زيادتر قرار مى داد» جز اين نيست كه وضعيت بد 
فقراء به سبب فقرء از جانب كسانى است كه آنان رااز حقشان منع نمودند نه به جهت آنجه خداوند براى آنان مقدّر فرمود.) 


لق 


"- در خبر معتب است كه كويد: «امام صادق (ع) فرمود: همانا زكات براى امتحان اغنياء و كمكك به فقراء قرار داده شده. و 
اكر مردم زكات مالشان را مى يرداختند ديكر مسلمان فقير نيازمند باقى نمى ماند و با آنجه كه خدا براى او واجب كرده بود 


بى نياز مى شد مردم فقير و محتاج و كرسنه و 


برهنه نشدند مكر به معصيت اغنياء.) ١؟)‏ 


*- در كتاب اموال ابى عبيد آمده است كه: «احمد بن يونس از ابى شهاب حناطء از ابى عبد الله ثقفى براى من روايت كرد 


كه كويد: از امام باقر (ع) شنيدم كه از على (ع) جنين حديث نقل فرمود: همانا خداوند عز و جل واجب كرد براى 


)١(‏ فى صحيحه عبد الله بن سنان» عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الله عز و جل فرض الزكاه كما فرض الصلاه؛ فلو ان رجلا حمل 
الزكاه فاعطاها علا-نيه لم يكن عليه فى ذلك عيبء و ذلكك ان الله عز و جل فرض للفقراء فى اموال الاغنياء ما يكتفون به» و لو 
علم ان الذى فرض لهم لا يكفيهم لزادهم. و انما يؤتى الفقراء فيما اوتوا من منع من منعهم حقوقهم لا من الفريضه. (وسائل 2/ 
*» باب ١‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاه و ... 


حديث "3). 


)١(‏ فى خبر معتب مولى الصادق (ع2 قال: قال الصادق ع): انما وضعت الزكاه اختبار لاغنياء و معونه للفقراء و لو ان الناس ادُوا 
زكاه اموالهم ما بقى مسلم فقيرا محتاجا و لاستغنى بما فرض الله له. و ان الناس ما افتقروا و لا احتاجوا و لا جاعوا و لا عروا الا 
بذنوب الاغنياء. الحديث. (وسائل 5/8 باب ١‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاه و ... 


حديث 6). اينكه حضرت مى فرمايد اكر اغنياء حقوق فقراء را مى دادند آنان غنى و بى نياز مى شدند بهترين دليل بر بطلان 


اين توم است كه اسلام طرفدار ضرورت وجود طبقات فقير و غنى در جامعه است. يعنى ديكر فقيرى باقن نض نانك (مقرر) 
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فقراء در اموال اغنياء آنجه را كه كفايت نياز آنان كند. يس اكر كرسنه اند يا برهنه اند يا براى رفع نياز خود تلاش زياد مى 
كنند بخاطر منع حقشان از جانب اغنياء استء و بر خداوند تباركك و تعالى حق است كه اغنياء را به محاسبه كيرد و عذابشان 
كند.) )١١‏ 


واديكر رؤايات كه در ايخ زميته وارد شده است: 
[زكات در هر زمان متناسب با منابع د رآمد و نيازمنديهاى جامعه:] 


اين روايات خود از جمله قويترين ادله است بر اينكه زكات از واجبات عبادى مجهول الملاكك نيست كه فقط به داعى تقدب 
محضء بدون لحاظ حكمتها و مصالح اجتماعى تشريع شده باشد بلكه زكات واجب در هر زمان و مكان بايد متناسب با 
مضارق متتكاهناى باشد كد تدرقر اسان شه اسح 


به عبارت ديكر: رواياتى كه دال بر حكمت تشريع زكات استء جزء محكمات بوده و ميزانى است براى سنجش حقيقت ديكر 


روايات اين باب. (١؟»)‏ 


بنابراين جون منابع ثروت و همجنين مصارف و حاجات به حسب مكانها و زمانها تغيير مى كندء بناجار آنجه در آن زكات 
است نيز به حسب زمان و مكان تغبير بيدا مى كند واين امكان يذير نيست مككر با آنجه كه قبلا هم به آن اشاره كرديم كه 
حكم الله در مقام تشريع» اصل وجوب زكات است و اينكه حكومت حق بايد آن را اخذ نمايد ودر مصارف هشتكانه اى كه 


قرآن بيان نموده مصرف كندء اما اينكه در 


)فى كنات الاموال لأ غيل سشدقتى احمك بق توس ءاعق ابى أشهات التحناظ حن ابى عيذ الله النققى قال: سفعت ابا تعفر 
محمد بن على يحدّث انّ عليا (ع) قال: ان الله عز و جل فرض على الاغنياء فى اموالهم ما يكفى للفقراء. 


فان جاعوا اوعروا او جهدوا فبمنع الاغنياء» و حق على الله تباركك و تعالى ان يحاسبهم و يعذبهم. 
(الاموال/ .0/١9‏ 


(0) همانكونه كه در تفسير و فهم آيات متشابه قران كريم راهى جز مراجعه به آيات محكمه و ارجاع متشابهات به آنها وجود 


ندارد. (مقرّر) 
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جه جيزهايى زكات است قرآن بنحو عموم بر آن دلالت دارد و تعيين زكات در اموال خاص در هر زمان و مكان به اختيار 


حاكم حق بوده كه به حسب تشخيصى كه از اموال و حاجات دارد آن را وضع مى كند و شايد در شرايع ييشين هم موضوع 
زكات هماهنكك با عمده ثروت مردم در آن زمانها بوده است. 


اكنون اكر بكوئيم كه خداوند متعال زكاتء يعنى يكك دهم و يكك جهلم و مانند آن را فقط در نه جيز شناخته شده با شرائط 
خاض أن يزائ مضارق هشكائه باهمة:وسعة ان قزار واه اسث؛ ولحمين :رادزهفت جز كداز ان اجمله معادن تاهمة 
وسعتش و ارباح مكاسب با همه اقسام آن استء فقط براى امام و فقراء بنى هاشم بطور مناصفه قرار داده» بككونه اى كه يكك 
دهم كل درآمد خمس فقط براى فقراء بنى هاشم مى باشد- با اينكه مى دانيم زكات خود بنى هاشم اكر به نسبت زكات ساير 
مردم ملا-حظه شود براى خودشان كافى است و اين در حالى است كه بنى هاشم از آنجه در راه هاى عمومى خير و جيزهاى 
عام المنفعه يرداخت مى شود هم استفاده مى كنند- جنين سخنى در باب خمس و زكات موجب مى شود كه- نعوذ بالله- 
بكوئيم خداوند احاطه به تعداد مردم و حاجات آنان ندارد. 


براى فرار 


از يكك جنين اشكالى نيز كافى نيست به آن رواياتى كه مى كويد مازاد از نياز بنى هاشم به امام برمى كردد استناد نمود. با 
اينكه مى دانيم آنجه در باب خمس و زكات جعل و تشريع شده متعادل و متناسب با هم نمى باشد و اين نكته ايست در خور 


توجه. لق [در حقيقت بايد مقدار زكات و خمس در جيزهاى مربوطه به هنكام تشريع و جعل اولى حساب شده و دقيق باشد] 


(1) الهاانم اشكال محنفانهصفبرت اسفادية كاله يا ترجه اناق تحثيق اشان :دراب مين كه انوا عق وسصدات: 
دانسته و ملكك شخص امام و سادات نميدانند بلكه ملكك مقام و منصب امامت يعنى حكومت حقه عادله مى دانند كه بايد 


صرف حوائج عمومى واز جمله سادات كردد تا اندازه اى حل خواهد شد. (مقرر) 
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[زكاتهاى مستحب و نقش امام در تعيّن آن] 


به مقتضاى آنجه ما احتمال داديم مالياتهايى كه از طرف حكومت حقء در هر زمان بر اموال مردم به حسب احتياجات» واجب 


مى كردد مصداق زكات بوده و تا اندازه اى رنكك زكات را به خود كرفته است. 


ووالى حق يرداخت آن را لازم شمرده. ملتزم به آن شد؛ و اين موارد بسيار زياد است كه ما در جلد دوم كتاب زكات آنها را 


به دوازده مورد رسانده ايم كه به اختصار بدين كونه مى توان برشمرد: 
اولة وكات مال الفجازد با بقام سرماية در طول سال 

دوم: هر جه كه ييمانه يا وزن مى شود از آن جيزهايى كه از زمين مى رويد. 
سوم: اسبان ماده. 


جهارم: 


درا مدهاى به دست آمده از خانه ها و باغها و دكانها و حمامها و كاروانسراها و غير آن از ساختمانها و زمينهايى كه داراى 


سوة اسك 

ينجم: زيور آلاتء كه زكات آن عاريه دادن آن است. 

ششم: مال غائب يا مدفون در زمين كه بعد از دست يافتن به آن» زكات يكك سال آن بنابر آنجه كفته اند مستحب است. 
هفتم: آنجه كه در وسط سال به قصد فرار از زكات با معاوضه نمودنء در آن تصرف شده است. 


هشتم: كندم و جو و خرما و كشمش كه به حد نصاب نرسيده است. 


نهم: مال التجاره وقتى كه در جند سال باندازه اصل سرمايه و يا زائد بر آن» مشترى و طالب نداشته باشد (كه در اين صورت 


تنها براى يكك سال زكات آن مستحب است داده شود). 

دهم: شترانى كه براى كار و باربرى از آنان استفاده مى شود. همجنين شترى 
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كه او را علف مى دهند. 

يازدهم: عبدهاى خدمتكار. 

دوازدهم: زيور آلاتى كه يوشيدن آنها حرام استء مانند زيور آلات زنان براى مردان و بالعكس. 


نمود» رجوع شود. )١١«‏ 


بيان استدلال نيز جنين است كه: زكات در اين امور ذكر شده اكر جه به حسب جعل شرعى مستحب است و لكن حاكم حق 


اهلة «؟) جنين عمل نمود. 


لكن انصاف اينست كه آنجه ما بيان نموديم كرجه موافق عقل و منطق است ليكن جمع 


بين روايات نيستء بلكه موجب كنار كزاردن روايات زيادى استء يس بناجار بايد براى رفع اين مشكل فكر ديكرى نمود. 


ري 


ممكن است اين مشكل (تعارض اخبار مسأله) را با بيانى ديكر حل نمود» و آن اينكه روايات تعميم» علاوه بر اينكه بيشتر بوده 
ودر آنها روايات صحيح و حسن وجود دارد» وقتى با عمومات قرآن و با رواياتى كه دال بر مصالح و حكمت تشريع زكات 
است- از قبيل برطرف كردن حاجتها و نيازها- موافقت داشته باشد در جنين صورتى «اخبار تعميم» بر اخبار «تخصيص زكات 
به نه جيزا مقدم استء بنابراين يا روايات حصر زكات در نه جيز رها مى شود يا حمل مى شود بر اينكه ائمه (ع) خواسته اند 
براى تضعيف دولتها و حكومتهاى ظالم؛ منابع مالى آنان را 


.588 -1١81 /7 كتاب الزكاه‎ )١( 

... باب 18. من ابواب ما تجب فيه الزكاه و‎ »8١ /8 وسائل‎ )١( 

(*) شايد مقصود رواياتى است كه مى كفت: زكات فقط در نه جيز است و ييامبر اكرم (ص) علاوه بر آن را مورد عفو قرار 
داد بدين كونه كه عفو آن حضرت يك حكم حكومتى هميشكى و براى همه زمانها و مكانهاست- مقوّر- 
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مسدود و محصور نمايند جنانكه بيان شد. 


از سوى ديكّر ما مرجح بودن شهرت فتوايى- زكات در نه جيز- را بطور مطلق حتى با وجود عمومات قرآن و روشن بودن 
مبناى فتواى آقايان نمى يذيريم» واين مطلبى است شايان دقت. و اين احتمال در فصل بعد خواهد آمد كه جعل قطعى و فعلى 


خمس ارباح مكاسب از جانب ائمه (ع) در حقيقت براى جبران آنجه ذكر كرديم [كه ائمه (ع) 


بدلائلى زكات را در نه جيز محصور نمودند] مى باشد به اين بيان كه ماليات واجب شده با تغيبر زمان و مكان و متناسب با 
مصارف و حاجات آن زمان و مكان تغيبر بيدا مى كندء بنابراين خمس ارباح مكاسب به منزله متمم زكاتى است كه در اشياء 
خاص واجب كرديده استء. و ما ابائى نداريم از اينكه اين خمس را زكات بناميم» و به همين جهت ما تقسيم خمس ارباح 
مكاسب را بين امام و بنى هاشم نمى يذيريم» كرجه جنين تقسيمى در ديكر اقسام خمس كفته شده كه تفصيل آن خواهد 
آمدء و شايد با اين بيان كه ذكر شد اشكال برطرف شود [كه روايات تعميم ناظر بر اصل تشريع و روايات تخصيص ناظر بر 


زمان خاص است. يس به هر دو دسته عمل شده است.] 
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جهت سوم: اختيارات حاكم اسلام در زكات 

بنابر آنجه از بيان مصارف زكات در قرآن استفاده مى شود زكات فقط مختص به فقراء و مساكين نيست و تحت اختيار 
اشخاص هم نمى باشد تا آن را در هر جا كه بخواهند مصرف كنندء بلكه زكات» براى برطرف كردن نيازمنديهائى كه در 
اجتماع يديد مى آيد تشريع شده. و به قرينه ذكر «عاملين زكات» و «مؤلفه قلوبهم» در زمره مصارف زكاتء روشن مى شود 


كه زكات. ماليات اسلامى استء كه در اختيار حكومت اسلامى واقع شده است و حاكم اسلام متصدى كرفتن و مصرف آن 


در مصارف ذكر شده مى باشد. 


طرف خداوند مأمور به كرفتن زكات كرديد و سيره آن حضرت بر همين منوال مستقر 


بود و خلفاء نيز بعد از بيامبر (ص) جنين مى كردند و با فرستادن كاركزاران و مأموران ويزه» زكات رااز مردم طلب مى 


كردنك. 


.٠١7/)9( توبه‎ )١( 
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مى كذرانيم:‎ 

د ي 2 معلاا بن ع اما 
21ى ورطحيحه رازه و محنه ون سيلج اسك كيه امام اصوادق ل 1 كنتد لظو شما ورياره آيه شريفه: نما الصَّدّقَاتٌ للفتراء و 
.0 0 ه رضم وى لك لمك 5 ني 20 5 
الْملذاكين وَ اليداملينَ عَلَيها وَ الْمَوَلَفَهِ لُوبهُعْ وَ فى الرّق اب وَ الْْارمينَ وَ فى سَبيل الله وَ ابن الصٌبيل قَريضَهٌ منّ الله صدقات و 
بردكان واداء دين بدهكاران و هر كار خير در راه خدا و مسافرين در راه مانده استء اين يكك فريضه الهى است و خداوند 
دانا و حكيم است.) "١١‏ جيست؟ آيا به تمام اينها كه در آيه نامبرده شده زكات عطاء مى شود اكر جه شيعه نباشند؟ امام صادق 
(ع) فرمودند: 
امام به تمامى اينها زكات مى دهد زيرا اطاعت و ييروى او را يذيرفته اند. زراره كويد به حضرت عرض كردم: اكر جه عارف 
به حق (شيعه) نباشند؟ حضرت فرمود: اى زراره؛ اككر امام بخواهد فقط به طرفداران حق بدهد و به ديكران نبردازد» جه بسا 
محل و موردى براى زكات بيدا نشود» همانا امام به غير شيعه مى دهد تا رغبت در دين يبدا نمايند و بر آن ثابت باشند. اما در 


اين روزكار توو اصحابت به غير شيعه زكات ندهيد.) )7١‏ 


ازاين صحيحه استفاده مى شود كه زكات به 


حسب تشريع اولى در اختيار امام 


.8٠ /)9( توبه‎ )١( 


() فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم انهما قالا لأبى عبد الله (ع): أ رأيت قول الب تبارك و تعالى- إِنما اكات للفلا 
المللناكين و اللاولين علا وَالْموَلفَِ ويم و فى الرة اب و الْقَارمِينَ و فى صيبل الله و ابن الشبيل كَرِيضَة من الله أكلّ هؤلاء 
يعطى و ان كان لا يعرف؟ فقال (ع): ان الامام يعطى هؤلاء جميعا لانهم يقرّون له بالطاعه. قال زراره قلت: فان كانوا لا يعرفون؟ 
فقال: يا زراره» لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرفء لم يوجد لها موضع. و انما يعطى من لا يعرف ليرغب فى الدين 
فيثبت عليه. فاما اليوم فلا تعطها انت و اصحابك الا من يعرف. الحديث. (وسائل/ ٠*7‏ أن باب ١‏ من ابواب مستحقين للزكاه» 


)١ حديث‎ 
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مى باشد كه به وسيله آن» حاجتها و نيازهاى مردمى را كه تحت حاكميت او هستند بر طرف مى نمايد جه عارف به حق باشند 
يا نباشند و لكن وقتى نااهلان متصدى حكومت شدند و زكاتها در غير مصارفشان صرف كرديد و شيعه در محروميت باقى 
ماند» در جنين صورتى امام (ع) به شيعيان دستور فرمودند كه زكاتشان را فقط بين فقراى خود تقسيم كنند» واين در حقيقت 
يكك حكم و اجازه موقتى است از جانب امام (ع) براى شرائط خاص نه حكم اولى اسلام براى همه زمانها. 


؟- در تفسير على بن ابراهيم به نقل از عالم آل محمد (ص) آمده است كه آن حضرت در تة تفسير آيه زكات فرمودند: 
«بدهكاران كروهى اند كه به خاطر اموالى كه بدون 


اسراف در طاعت خدا خرج نموده اند مقروض شده باشند» يس بر امام واجب است ديون آنان را يرداخت نمايد واز مال 
صدقات آنان را از كرفتارى برهاند. «و فى سبيل الله) كسانيند كه به قصد جهاد از منزل بيرون مى آيند و نزد آنان جيزى كه با 
آن خود را قوى و توانا كنند نيستء يا كروهى از مؤمنانند كه مالى ندارند تا با آن به حج مشرف شوندء يا جميع راههاى خير 
كه سبيل الله محسوب مى شودء يس بر امام است كه از مال صدقات به آنان عطاء كند تا با آن قدرت بر انجام حج و جهاد 
بيابند. و «ابن سبيل» مسافرينى هستند كه سفر آنان در جهت طاعت خدا بوده و از راه مانده اند و مالشان از دست مى رود» يس 


بر امام است كه از مال زكات و صدقات»ء آنان را به وطنشان بركرداند.) )١١‏ 


)١(‏ فى خبر على بن ابراهيم فى تفسيره عن العالم (ع): و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون انفقوها فى طاعه الله من غير 
اسراف» فيجب على الامام ان يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات. و فى سبيل الله قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم ما 
يتقؤون به» او قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحيجون به او فى جميع سبل الخير, فعلى الامام ان يعطيهم من مال الصدقات 
حتى يقووا على الحج و الجهاد. و ابن السبيل ابناء الطريق الذين يكونون فى الاسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب ما لهم؛ 
فعلى الامام ان يردّهم الى اوطانهم من مال الصدقات. (وسائل 2/ 150. باب ١‏ من 
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بو در 


خبر صباح بن سيابه از امام جعفر صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده كه آن حضرت فرمود: 


«هر مؤمن يا مسلمانى بميرد و از خود دينى كه در فساد و اسراف نبوده بجا كذارد؛ بر امام است كه دين او را يرداخت كند و 
ص جه 0-4 ص_ 3 لاثم م م إن 52 

اكو عي كفنا كناء اوترة كزد نامتك عه اوفوت نار كلو كناك حدم نوا ننه | جنا الضدفات لفقا و الملا كو الا وكيد 
اين نيست كه صدقات براى فقيران و مسكينان و بدهكاران است. و جنين شخصى از بدهكاران است و براى او در نزد امام 


سهمى است كه اككر سهم او را نيردازد كناه آن به كردن اوست.) )١١‏ 


*- در مرسله حماد بن عيسى از بنده صالح خداوند (امام موسى بن جعفر (ع)) روايت نموده كه حضرت فرمود: «و زمينهايى 


هنكامى كه محصول از زمين به دست آمد در صورتى كه مزرعه ها بوسيله آب باران و يا جشمه سيراب شده؛ يكك دهم و اكر 
بوسيله دلو و شترهاى آبكش از جاه آبيار شده يكك بيستمء يس والى آنها را كرفته و در هشت جهتى كه خداوند براى زكات 
مشخص فرموده مصرف مى نمايد: فقيران و مسكينان و مأمورين جمع آورى زكات و كسانى كه لازم است دلهايشان جلب 
شود و بردكان و بدهكاران و هر كار خير در راه خداء و مسافرين در راه مانده» اين هشت سهم را در بين آنان به مقدار مخارج 
سالشان كه در تنككى و سختى نباشند تقسيم مى كند» يس اكر از اموالى كه بين آنان تقسيم مى شود جيزى زياد آمد به والى 


ب ركردانده 


-ابواب مستحقين للزكاه» حديث 00 


)١(‏ فى خبر 


صباح بن سيابه» عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول الله (ص): ايّما مؤمن او مسلم مات و ترك دينا لم يكن فى فساد ولا 
اسراف فعلى الامام ان يقضيه فان لم يقضه فعليه اثم ذلككء ان الله تبارك و تعالى يقول: إنَّمَا الصَّدَّقَاتٌ ِلْمَْدَاءِ وَ الملتلاكين. 
الآآيه. فهو من الغارمين و له سهم عند الامام فان حبسه فاثمه عليه. (كافى 001/١‏ كتاب الحيجه. باب ما يجب من حق الامام على 


الرعيه و ... حديث /0. 
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مى شود واكر كم آمد و كفاف آنان را نداد» بر والى است كه از بيت المال به آنان به مقدارى كه تأمين شوند بيردازد.» ١١‏ 
ه- در خبر على بن ابى راشد است كه كويد: 

«ازاو (امام رضا (ع) يرسيدم زكات فطره براى كيست؟ حضرت فرمود: در اختيار امام استء عرض كردم اين مسأله را به 
اصحابم خبر دهم؟ حضرت فرمود: بلى به هر كس از آنها كه مى خواهى ياكش كنى بكو.) 7١‏ 

وغير اينها از رواياتى كه در اين زمينه استء كه زياد هم مى باشد بعضى از آنها در باب سوم اين كتاب ككذشت. ”ا 

شيخ مفيد در زكات كتاب مقنعه كويد: 


ل 
- 2 


4 ع" .- د 4 .4 ةُ 0 ٠‏ طلا 22 ا مص مس ولادت ا 0 2 
ابام رحويه راع كات براي لثاء اخد و كد ستعال بن قروا بجاز حز مرو .كوا لهة اطبادقه تطهِرٌهم وَ ترّكيهم بها وَ صل عَليِهِمْ إن 
صَلائك سَكنٌ لَهُهْ وَ الله سَميعٌ عَلِيمٌ- از اموال آنان صدقه (زكات) بككيرء با اين كار آنها را ياكك مى كنى 


.. فى مرسله حماد الطويله؛ عن العبد الصالح (ع) قال: و الارضون التى اخذت عنوه‎ )١( 


فاذا اخرج منها ما اخرج بدأ فاخرج منه العشر من الجميع مما سقت 


العناء ا ل ا ل ا التى وجهها الله على ثمانيه 
اسهم: للْمَُاءِ وَ المللتاكين و الْعآمِلِينَ عليه وَ لْموََمَهِ فُوبّهُْ وَ فى الرّقاب و الْعارِمِينَوَ فى سَبِيلٍ الله وَ ابن الصَبيل» ثمانيه اسهم 
يقسم بينهم فى مواضعهم بقدر ما يستغنون به فى سنتهم بلا ضيق و لا تقتير. فان فضل من ذلكك شىء رد الى الوالى؛ و ان نقص 
من ذلك شى ء و لم يكتفوا به كان على الوالى ان يمونهم من عنده بقدر سعتهم حتى يستغنوا. الحديث. (وسائل 8/ 0185 باب 
من ابواب مستحقين للزكات حديث "). 


(؟) فى خبر ابى على بن راشد قال: سألته عن الفطره لمن هى؟ قال: للامام. قال قلت له: فاخبر اصحابى؟ قال: نعم» من اردت ان 
تطهره منهم. (وسائل ذا لكرضة باب 4 من ابواب زكاه الفطره حديث 0 
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ويرورش مى دهى و هنككّامى كه آنها زكات مى يردازند براى آنها دعا كن و بر آنها درود بفرستء اين دعا و درود تو مايه 
آرامش خاطر آنهاست و خداوند شنوا و داناست. خداوند ييامبرش را امر فرمود تا از مردم به ' جهت ياكك كردن آنها از كناهان 
صدقاتشان را بككيرد» و خداوند بر امت واجب كرده كه زكات خود را نزد ييامبر (ص) ببرند زيرا بر امت واجب نموده اطاعت 


از ييامبر (ص) را و نهى كرده مخالفت با او را و امامء قائم مقام ييامبر است و او جون 


ييامبر (ص) مورد خطاب است به آنجه كه بر ييامبر (ص) واجب كرده از اقامه حدود و احكام الهى» همانطور كه قبلا كفتيم و 
بعدا هم بيان خواهيم نمود» يس هنكامى كه ييامبر (ص) زنده است واجب است زكات به او داده شود و آنكاه كه حضرت 
وفات نموده اند واجب است زكات را به جانشين او بدهندء واكر جانشين ييامبر (ص) غائب است بايد به فردى كه او بطور 
خاص نصب نموده داده شود و با نبود نائب خاص واجب است به فقهاء امين از شيعه يرداخت كرددء جون فقيه به موارد 


مصرف زكات آشناتر از ناآ كاهان به دين است.» )١١‏ 
توقع اين بود كه در بحث زكات» مصارف هشتكانه آن هم بيان مى شد و لكن جون بحث مختصر نمى توانست قانع كننده 


باشد و بحث تفصيلى هم با طرح اين كتاب مناسبت نداشتء لذا خوانند كان كرامى را به كتابهاى وسيع و كسترده كه يبرامون 
مباحث فقهى زكات نككاشته شده ارجاع مى دهيم و در اينجا فقط به ذكر يكك آيه و يكك روايت جامع در اين زمينه اكتفا مى 


كنيم: 


خداوند متعال در سوره توبه مى فرمايد: 
3 الك م مين ]1 بالل ام و لل و لوق لا عرو در ع لغ للك لط وميد 0 2 
فَرِيضَهً منّ الله وَ اللَهُ عَلِيمٌ حكيمٌ - صدقات و زكات براى فقيران و مسكينان و جمع آورى كنندكان زكات و كسانى كه 


.6١ مقنعه/‎ )١( 
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لازم است دلهايشان جلب شود و آزاد ساختن بردكانء واداء دين بدهكاران وهر كار خير در راه خداء و واماندكان در راه 


استء اين فريضه الهى است و خداوند 


دانا و حكيم است. )١(‏ 


در وسائل از شيخ طوسى نقل مى كند كه در تفسير على بن ابراهيم به نقل از عالم آل محمد (ص) آمده است كه آن حضرت 
در تفسير آيه زكات فرمود: 


اعرد يا امو 2 محراو راي مك حر تار روما ري 20701 ويم وميد ل 
ل نر الريل اع دَرُوا فى سَبِيل الله | 
يَشِمَطيعُونَ ضَ وْباً فى الْأدْض يخم بهم اللْطَاِلٌ أَخْلِاء مِنَ التعقْفٍ تعرفهُ ب باقع لا ينون الا إللطانا. انفاق شما بايد برلى 
تبازمنداتى باشد كه بخاطر اشتغال به كارهاى فى سيل الله (از قبيل جهاد و تغليم و تحصيل علوم لازم و ...) 


از تحصيل هزينه زندكى بازمانده اند» و نمى توانند براى تجارت مسافرت كنند واز شدت خويشتن دارىء افراد , بى اطلاع» آنها 


راغنى مى يندارند, اما آنها رااز جهره هايشان مى شناسى و هركز بسان فقراى عادى از مردم جيزى نمى خواهند. "١‏ 


و مساكين كسانى هستند كه فقرء آنان را زمين كير كرده و از حركت بازمانده اند» و هر مرد و زن و كودك اين جنينى داخل 


عنوان مسكين مى باشد. 


«مؤلفه قلوبهم» كروهى اند كه اهل توحيدند و لباس يرستش غير خدا رااز تن درآورده اند و ليكن شناخت اينكه محمد (ص) 
رسول خداست داخل قلوب آنان نككرديده» و ييامبر اكرم (ص) دلهاى آنان را جلب مى نمود و به آنان علم و آكاهى 


.8١ /)8( توبه‎ )١( 
5/88 /)1( (؟) بقره‎ 
/١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص:‎ 


مى داد 


تامترفة جد تنايتن براي آنان ان طندقاك سين ذو ظنامن كرفت نا نيت ددرن بشناحت يندا ككنق دن ان وعيت 
ورزند. 

ل 
١وَ‏ فى الرّقاب» كسانى هستند كه به جهت اينكه مرتكب قتل خطايى و انجام ظهار و خوردن قسم و كشتن صيد در حرم شده 
اندء يرداخت كفاره بر آنان واجب مى باشدء و جيزى ندارند تا كفاره بدهند و اين در حالى است كه ايمان دارند» لذا خداوند 


براى آنان در صدقات سهمى براى يرداخت كفاره قرار داده اسست. 
لا 5 ّ 5 
[معمولا وَ فى الرّقاب را ازاد نمودن برد كان معنا مى كنند ولى در اين روايت نامى از ان برده نشده]. 


و «غارمين» كسانى هستند كه به خاطر اموالى كه بدون اسراف در طاعت خدا خرج نموده اند مقروض شده باشند كه بر امام 


واجب است ديون آنها را بيردازد و آنان رااز كرفتارى برهاند. 


و «فى سبيل اللها كسانى هستند كه براى جهاد از منزل خارج شده و نزد آنان جيزى كه با آن خود را قوى و توانا كنند نيست» 
يا افرادى از مؤمنان كه اموال و امكاناتى ندارند كه به حج مشرف شوندء يا جميع راههاى خير كه فى سبيل الله محسوب مى 


«و ابن سبيل») مسافرينى هستند كه سفر آنان در جهت طاعت خدا بوده واز راه بازمانده اند و مالشان از دستشان رفته» كه بر 


امام است از زكات و صدقات آنان را به وطنشان بازكرداند.) )١١‏ 


(1) فى الوسائل عن الشيخ باسناده. عن على بن ابراهيم انه ذكر فى تفسيره تفصيل هذه الثمانيه الاصناف فقال: فسّر العالم 


0 يا لاوا ل لي 0 
2 
لاس لدم الكترة ” لات 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: /١‏ 
جهت جهارم: صدقات مستحبى و موقوفات عام المنفعه 


تمام آنجه كه تا به حال بيان شد در رابطه با زكات بودء اما صدقات مستحبى اندازه و نصاب ندارد و موضوع آن شامل جميع 


اعوال ومتدان ترافا بن انسات 


ت دغل فيهم الرجال و النساء و الصبيان. و العاملين عَليهًا هم السعاه و الجباه فى العذها و جمعها و حفظها حتى يؤدوها الى من 
يقسمها. وَالْمَوَلَفُهِ لوه قال: هم قوم وح دوا الله و خلعوا عباده من دون الله و لم يدخل المعرفه قلوبهم ان محمندا رسول الله 
اماو اد رنيول الااض) انهم و يعلمهم و يعرفهم كيما يعرفوا فجعل لهم نصيبا فى الصدقات لكى يعرفوا و يرغبوا. وَ فى 
اتاب قي لزمييم اراك فى قبل لطا واقى لياو قن الابنالةوش لهل افيد اق الخرنمة و لمن كله ما كروي رغم 
مؤمشون» فجعل الله لهم سهما فى الصدقات ليكفر عنهم. وَ الاين قوم قد وقعت يعليهم ديون انفقوها فى طاعه لله من غير 
اسرافء فيجب على الامام ان يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات. وَ فى سَبِيلٍ الله قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم 
ما يتقوّون به او قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحيجون به أو فى جميع سبل الخيرء فعلى الامام ان يعطيهم من 


مال الصدقات حتى يقووا على الحج و الجهاد. وَ ابْنِ اسيل ابناء الطريق الذين يكونون فى الاسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و 
يذهب ما لهم فعلى الامام ان يردهم الى اوطانهم من مال الصدقات. (وسائل 32/6 باب ١‏ من ابواب مستحقين للزكاه» حديث 
/0. 
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استء و اين صدقات مستحبى يكك منبع غنى مردمى براى رفع حاجتها و نيازها استء و قرآن و سنت, عموم افراد را تحريكك به 
دادن صدقات مستحبى نموده و هر كسى را كه داراى عقل و كوشى شنواست به آن تشويق مى نمايد» و اكر حكومتها صالح و 
عادل باشند و حاكمانء عاقل بوده با امت سازش داشته باشند و به صداقت و رحمت با مردم رفتار نمايند» قلوب مردم هم به 
آنان كرايش بيدا مى كند و با ايثار و مقدم داشتن حكومت ها بر خود با تمام مال و توان به كمكك آنان مى آيند» و آنجه را 


كه انسان با رضا و رغبت انفاق نمايد بهتر و كواراتر است از اينكه از او به زور كرفته شود. 


از جمله صدقاتى كه فراوان بوده و نفع آن زياد مى باشدء موقوفات و كارهاى عام المنفعه است و اكر يكك حكومت بهره مند 
از سياست و كفايت باشد براى اين موقوفات عام المنفعه يكك تشكيلات سالم و صحيحى را بى ريزى مى كند» بطورى كه هبج 
كونه افراط و تفريط و نقصى در اين اموال يديد نيايد و دست متجاوزين و غاصبين بدان نرسد» در آن صورت است كه نفع 
آن زياد بوده وبه بيركت آن مى توان در جاهاى مختلف نيازها را برطرف نمود. 


آيات و رواياتى كه در باب انفاق و 


صدقات وارد شده بسيار زياد است كه براى نمونه برخى از آنها را ذكر مى كنيم: 

0 ا ا ا ا اي 
-١‏ خداوند 0 سوره بقره مى اممائفة مل الاين لوفو جولو فر جوال اللواكعال حي امك ارو شونا بلقي كل صل 
مِانَهُ حَيه و الله يُضاعِفٌ لِمَنْ يَشْاءٌ وَ الله واس سِعٌ عَلِيمٌ - مثل آنان كه اموال خود را در راه خخدا انفاق مى كنند مانند بذرى است 
كه هفت خوشه بروياند كه در هر خوشه يكصد دانه باشد» و خداوند براى هر كس بخواهد جند برابر مى كند» و خدا كشاينده 
داناست. )١١‏ 


- ع يفه: لكا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا أَنْفقُوا مِنْ مَظلاتٍ !] كم يم و 


- 
ا 


0 له لا 
حرجنا لَك مِنَ الأَدْض و ذا تَيمَمُو | الْحَبِيتَ مِنْهُ َنْفِقَونَ وَ 


ص 


.581 /05( بقره‎ )١( 
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لا 
اللشاعيق حَميد -اى كسانى كه ايمان آورده ايد از قسمتهاى ياكيزه اموالى كه به دست آورده ايد واز آنجه از 


0 
| أن 


وَ اعَلمُوا 
زمين براى شما بيرون آورده ايم (از منابع و معادن زير زمينى) انفاق كنيد و به سراغ قسمتهاى ناياكك نرويد تااز آن انفاق 
كنيد» در حالى كه خود شما حاضر نيستيد آنها را بيذيريد دمكر اذ ووقع اغماض و كراهتت- - و بدانيد كه خداونل , بى نيازى 


است ستوده صفات. )١١(‏ 


موصول عام است به مناسبت عام بودن صله. بنابراين آيه شامل - جميع درآمدهاى انسان مى باشد. [مقصود از موصول كلمه: 


«ما» در دو جمله ما كسبتم و ممّا اخرجنا ... واز صله دو جمله كسبتم و اخرجنا است كه شامل همه جيز مى شود |. 


لا 
َدَرْنمْ مِنَْذْرَِإِنَّ الله بَعَمَة لكا 


لِلظَالِمِينَ مِنْ أَنْظار- هر جيزى را كه انفاق مى كنيد و يا اموالى را كه نذر كرده ايد در راه خدا انفاق كنيد» خداوند آنها را مى 


ذانك و مشمكرانة يان و ناور تدازقد :1 


در اين سوره- بقره- جهارده آيه يشت سر يكديكر در تشويق به انفاق در راه خدا و اخلاص در آن و ديكر خصوصيات انفاق 
وارد شده و هر كس با توجه و التفات اين آيات را تلاوت كندء بى به عظمت مسأله انفاق در راه خدا خواهد برد و خود به 
خود به دنبال انجام آن خواهد رفت. در ابتداى اين آيات» قرآن متعرض جند برابر شدن آنجه كه انسان در راه خدا انفاق مى 
كند شده و آن را تا هفتصد برابر ذكر نموده استء و بلافاصله بعد از آيات انفاق» آيات «ربا را كه مردم تصور مى كنند با 
وبا #الشناة ابوك عت اهعد كد انام كس كدان تجيله ان ساك اذى" اند عر يله إسيت :تمض الله الييا و يدب الصّدَثات- 


خداوند ربا را نابود مى كند و صدقات را افزايش مى دهد. 


.721/ بقره (؟)/‎ )١( 
.3177١ /095( بقره‎ )0( 
.71/2 /)9( بقره‎ )9( 
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نرقران تموده» و اثفاق ريمعت براي شدان و وبا “زا به نارودق وعده ذاذة اسث» :و ابن يهترين 'تخيرات وبمواثر ترايق الكيزه يز 


انفاق» در نفوس اهل معرفت به خدا مى باشد. و اين نكته اى است شايان دقت. 


2 5 0 5ه 
*- و نيز در سوره بقره است: و يَسْتَلُوَك لما ذا ينْفقُونَ قل الْعَفُق- و 


ال و سوال فى كدان جد عن اناق تملا ركو بيدرزن | تاسافاة برفان] وا براق دا اناق ددن 
در مجمع البيان اناه اعت 
«در كلمه عفو جند قول است: 


اول: اينكه عفو. جيزى است كه از مخارج اهل و عيال اضافه مده باشد يا جيزى كه از مقدار نياز انسان بيشتر باشدء به نقل از 


ابن عباس و قتاده. 


دوم: اينكه عفو يعنى انفاق در حد وسط بدون زيادى و كمىء به نقل از حسن و عطاء و از امام صادق (ع) نيز اين معنا روايت 


شه أشي 


سوم: عفو يعنى آنجه كه از قوت سال اضافه بيايدء به نقل از امام باقر (ع). سدى كويد: عفو با آي زكات نسخ كرديده. [يعنى 
حكم اولى» وجوب انفاق هرجه زائد بر نياز بوده است ولى بعدا در اجناس و اموال خاص و با نصاب معتيّن وجوب انفاق تثبيت 


شده است ]. 


جهارم: اينكه عفو يعنى ياكترين مال و بافضيلت ترين آن.) )”١‏ 


لا 
ب لاه 5 لا وى يم للك دي 2 ف 2 أ - ا - 
0- در سوره آل عمران است: لَنْ ل آلُوا الْمِرّ ع تى تُفِقُوا مما تُحِبُونَ» و تَنفْقُوا مِنْ طن ءٍِ فَإِنَ الله به عَلِيمٌ - ه ركز به حقيقت 


- 


نيكى نمى رسيد مكر اينكه از آنجه دوست مى داريد در راه خدا انفاق كنيد و آنجه انفاق مى كنيد خداوند از آن باخبر است. 
2 


.5194 /)9( بقره‎ )١( 
.)١ (جزء‎ "١8 /١ مجمع البيان‎ )( 
.47 /0*( آل عمران‎ )9( 
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0 لا 
اس 8 2 00 د 0 م م لك 01 0" لا 8 - 
8- در سوره توبها ست: | لم ب يَعْلْمُوا أن الله هُوَ يَف لى التَوْبَهَ عَنْ لاد وَ يَأ دُ | لصَدَة ات وَ أن الله هوَ التوَابٌ الرّحِيمَ- آيا انها 


نميدانند كه تنها خداوند توبه را از بندكانش مى يذيرد و صدقات را مى كيرد و خداوند توبه يذير مهربان است. 


لق 


1 
ا يلاج رمم ا ليو نه وسار ار ل ا 2 
/ا- در سوره حديد است: آمنوا باللهِ وَ رَسُولِهِ وَ أنفقوا مِمَا جَعَلكمْ مُث تَحْلفِينَ فيه فَالِذِينَ آمَنوا مِنْكم و أنفقوا لَهُمْ أخْرٌ كبيرٌ- به 
غنذا واوسولشن:ابمان ياؤويد و از انه خداوقه شما رادن أن جانغين :دركران ساقته انفاق كنيد انها كات شها انمان 
بياورند و انفاق كنند اجر بزركى دارند. 07١‏ 


8- در وسائل از سكونىء از امام صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) است كه فرمودند: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«صدقه مركك بد را دفع مى كند.) يل 

9- در وسائل از سكونى از امام صادق (ع) به نقل از يبامبر اكرم (ص) است كه فرمودند: 

«صدقه بدهيد» بدرستى كه صدقه؛ مال را افزايش مى دهد». يس صدقه بدهيد خداوند شما را رحمت كند.) (©") 
-٠‏ در وسائل از امام رضا (ع) از يدرانش به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمودند: 

«توحيد نصف دين است و روزى را با صدقه دادن فرود آوريد.)» «2) 


١‏ در وسائل از امام رضا (ع) از يدرانش به نقل از ييامبر (ص) آمده است كه فرمودند: 


.1٠١© /)9( توبه‎ )١( 

(0) حديد (/اه)/ .7١‏ 

(9) «الصدقه تدفع ميته السوء». (وسائل 2/ 580 باب ١‏ من ابواب صدقهء حديث .)١‏ 

(؟) «تصدّقوا فان صدقه تزيد فى المال كثره» فتصدّقوا رحمكم الله. (وسائل 2/ 121؛ باب ١‏ من ابواب صدقه» حديث 6). 


)20 «التوحيد نصف الدين» و استنزلوا الرزق بالصدقه.») (وسائل اه باب ١‏ من ابواب صدقه» حديث *). 
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«بهترين مال و ذخيره انسان صدقه است.» )١١‏ 

-١١‏ در وسائل از حسين بن علوان از امام صادق (ع) از يدرشان امام باقر (ع) به نقل از ييامبر (ص) آمده است كه فرمودند: 
«مريض هايتان را با صدقه مداوا كنيد.) ١؟”)‏ 

-١‏ در وسائل از امام باقر (ع) است كه فرمودند: 

«نيكى كردن و صدقه دادن» فقر را مى برند و عمر را زياد مى كنند» و از صاحبشان هفتاد مركك بد را دفع مى نمايند.) ”)ا 
1- در وسائل از عبد الله بن سنان به نقل از امام صادق (ع) آمده است كه فرمودند: 


«مريضهايتان را با صدقه مداوا كنيد و بلاء را با دعا دفع نمائيد و با صدقه دادن روزى را فرود آوريدء بدرستى كه صدقه از بين 


جانه هفتصد شيطان جدا مى شود.) (2") 


.)١15 من ابواب الصدقهء حديث‎ ١ «خخير مال المرء و ذخائره الصدقه.» (وسائل 9/ 788: باب‎ )١( 
.)18 من ابواب الصدقه. حديث‎ ١ (؟) «داووا مرضاكم بالصدقه.» (وسائل 8/ 508؟» باب‎ 


© و فيه ايضا بسنده عن ابى جعفر (ع) قال: البر و الصدقه ينفيان الفقر و يزيدان فى العمر و يدفعان عن صاحبهما سبعين ميته 
السوء. (وسائل / 306 باب ١‏ من ابواب الصدقه. حديث ع 


(©) وفيه ايضا بسنده عن عبد الله بن سنان قال: قال ابو عبد الله (ع): داووا مرضاكم بالصدقه و ادفعوا البلاء بالدعاء و استنزلوا 
الرزق بالصدقه. فانها تفكك من بين لحى سبعماثه شيطان. وسائل ا لماه باب ", من ابواب الصدقه.» حديث .١‏ شايد منظور اين 


باشد كه شياطين نمى خواهند صدقه داده شود و به انواع حيله ها و 


توطثه ها مانع آن مى شوند يس هركاه صدتقه اى داده شد در حقيقت از ميان جانه شيطان با زور و تحميل خارج شده است 


0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: /ا/ 


«آياتو كمان مى كنى خداوند به هر كس مال عطا نموده او را كرامى داشته و به هر كس نداده او را خوار شمرده؟ خير» و 
لكن مال براى خداست. نزد افراد بعنوان وديعه قرار مى دهد و بر آنان جايز مى داند كه از آن در حد ميانه بخورند و بنوشند و 
بيوشند و نكاح كنند و مركب بككيرند» و ما بقى آن را به فقراء مؤمنين بركرداندد و با آن يريشانى آنان را اصلاح كنند؛ هر 
كس جنين كند آنجه مى خورد و مى نوشد و مركب مى كيرد و نكاح مى كند براو حلال استء و هر كس غير اين كند براو 
رم ني بالك شمن حشر ف زرك ١١‏ اقر راي ان بك للشو اح امم زا و وب كان رذ ارو 6 
را دوست نميدارد. آيا كمان مى كنى خداوند» فردى را كه به او مال بخشيده. و آن فرد با آنء اسبى به ده هزار درهم مى خرد 
در حالى كه يك اسب بيست درهمى او را كفايت مى كردء و كنيزى را به هزار دينار مى خرد در حالى كه يكك كنيز بيست 
دينارى او را كفايت مى كردهء او راامين مى داند؟! و اين در حالى است كه در قرآن فرموده: اسراف نكنيد» بى كمان او 


اسراف كنند كان رادوست نمى دارد.» )١١‏ 


-١8‏ در وسائل به سند صحيح از عبد الاعلى از امام صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمودند: 


() وفى تفسير العياشى» عن ابان 


بن تغلب قال: قال ابو عبد الله (ع): أ ترى الله اعطى من اعطى من كرامته عليه و منع من هو ان به عليه؟ لاء و لكن المال مال الله 
يضعه عند الرجل ودائع و جوّز لهم ان يأكلوا قصداء و يشربوا قصداء و يلبسوا قصداء و ينكحوا قصداء و يركبوا قصداء و يعودوا 
بما سوى ذلكك على فقراء المؤمنين و يلمّوا به شعثهم» فمن فعل ذلكك كان ما يأكل حلالا و يشرب حلالا و يركب حلالا و 
ينكح حلالاء و من عدا ذلكك كان عليه حراماء ثم قال: وَ لا تُسْرِفوا إِنَّهُ لا بْحِبٌ الْمُسْرِفِينَ. أ ترى الله اتتمن رجلا على مال خوّل له 
ان يشترى فرسا بعشره آلا-ف درهم و يجزيه فرس بعشرين درهماء و يشترى جاريه بالف دينار و يجزيه جاريه بعشرين دينار و 


قال:و ل مُشركوا إن )ا تيدف التعرفة , (لفسر عاشي رخاو المواة د هرون ود رن 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: // 

«هر كار خيرى صدقه است.) )١١‏ 

-١‏ در وسائل به سند صحيح از معاويه بن وهب از امام صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمودند: 
«هر كار خيرى صدقه است.) ١؟»‏ 

- در وسائل از هشام بن سالم ازامام صادق (ع) است كه فرمودند: 


يسن :اذ فردن ياداشى ترا اسان تمن ابد مك اإبتكه بنة خصات ذاشته اشد: صدقة ا كه دن ؤزمان حباتش نه جرنان 
درآورده (مسجدء بيمارستان» مدرسه و ... ساخته) كه بعد از مردنش هم ادامه خواهد داشت .سنت خوين. كه يايه كذار 


كرده بعد از مردنش هم به آن عمل خواهد شد و فرزند صالحى كه تربيت نموده و بعد 


از مردنش برائ او طلب مغفرت خواهد كرد.) «*2 و مانتذ ايئها از ديكر روايات. (©) 


4 در وسائل است از ايوب بن عطيه؛ كه كُويد: 


«ازامام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: رسول الله (ص) «فى ع 8 را تقسيم نمود» زمينى سهم امير المؤمنين (ع) شدء آن 


حضرت جاهى در آن حفر نمود كه از آن آب به آسمان فوران مى كرد مثل بلندى كردن شتر.ء حضرت آن را جشمه 


.)١ من ابواب الصدقه.» حديث‎ 5١ باب‎ ,”١ 


(0) وفيه ايضا بسند صحيحء عن معاويه بن وهبء عن ابى عبد الله (ع) قال» قال رسول الله (ص): كل معروف صدقه. (وسائل 2/ 
إخرفرة باب اع من ابواب الصدقه. حديث 1 


(”) و فيه ايضا بسنده عن هشام بن سالم؛ عن ابى عبد الله (ع) قال: ليس يتبع الرجل بعد موته من الاجر إِلَا ثلاث خصال: صدقه 
اجراها فى حياته فهى تجرى بعد موته؛ و سنه هدى سنّها فهى يعمل بها بعد موته» و ولد صالح يدعو له. (وسائل 7197/17 باب ١‏ 
من كتاب الوقوف و الصدقات» حديث .)١‏ 


مسلمانان با كشت نموده است (مقرر). 
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ينبع ناميد بشارت دهنده اى آمد و به حضرت بشارت آن را دادء حضرت 


فرمود: به وارث بشارت بده؛ به وارث بشارت بده. كه اين صدقه اى است قطعى براى حجاج خانه خدا و رهكذران از آنجاء در 
اين صدقه براى صاحب آن رجوعى نيستء نه فروخته مى شودهء نه بخشيده مى شود ونه به ارث مى رودء هر كس آن را 


بفروشد يا ببخشد لعنت خدا و ملائكه و همه مردم براو باد» خداوند نه انصراف از اين را مى يذيرد و نه تعويض آن را. )١١‏ 


و غير اينها از رواياتى كه درباره صدقات رسول الله (ص) و امير المؤمنين (ع) و فاطمه (س) و ائمه (ع) وارد شده است. "١‏ 


)١(‏ و فيه ايضا بسنده عن ايوب بن عطيه قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: قسم رسول الله (ص) الفى ء فاصاب عليا (ع) ارض» 
فاحتفر فيها عينا فخرج منها ماء ينبع فى السماء كهيئه عنق البعير فسماها عين ينبع فجاء البشير يبشّره فقال: بشّر الوارث» بشر 
الوارث» هى صدقه بثّرا بتلا-فى حجيج بيت الله و عابر سبيله لا تباع و لا توهب و لا تورث فمن باعها او وهبها فعليه لعنه الله و 
الملائكه و الناس اجمعين لا يقبل الله منه صرفا و لا عدلا. (وسائل 7١/”07"؛‏ باب # من ابواب كتاب الوقوف و الصدقات حديث 
). 


(1) در اين ارتباط رجوع شود به: وسائل ج ١‏ كتاب وقوف و صدقات. 
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فصل دوم: خمس 

اشاره 

* مفهوم خمس و جكونكى تشريع آن 

* جيزهايى كه در آنها خمس واجب است 
* مصارف خمس 

* حكم خمس در زمان غيبت 
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جهت اول: مفهوم خمس و جكونكى تشريع آن 
[مفهوم خمس] 


معجم مقاييس اللغه كويد: 


«خمس: يكك قسمت از ينج قسمت استء كفته مى شود: خمست القوم» أخمسهم: يعنى يكك ينجم اموال آنان را كرفتم.» ١١‏ 


در لسان العرب هذاه اعت 


«خمس و خمس و خمس: يكك جزء از ينج جزء استء و در نزد بعضى از اهل لغت اين معنى در جميع كسرها جارى است 
(ثلث: يكك جزء از سه جزءء ثمن: يكك جزء از هشت جزء؛ عشر: يكك جزء از ده جزء و ...) جمع خمسء اخماس است و 
خمسء وقتى كفته مى شود كه يكك قسمت از ينج قسمت را بكيرى» آنجا كويى: كرفتم يكك ينجم مال فلانى راء و خمسهم. 
يخمسهم خمسا: يكك ينجم مال آنان را كرفت ... ودر حديث عدى بن حاتم است: در جاهليت يكك جهارم مى كرفتم و در 
اسلام يكك ينجمء يعنى در هر دو حال امير و سرلشكر بودمء زيرا در جاهليت امير لشكرء يكك جهارم از غنيمت را مى كرفت و 


اسلام آمد و آن را يكك ينجم قرار داد و براى آن هم 


.717/7 معجم مقاييس اللغه‎ )١( 
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مصارفى مقرر فرمود.) )١١‏ 

ابن اثير در نهايه مثل همين بيان لسان العرب را نقل نموده است. (؟) 


اين معنايى كه از لسان العرب نقل شد از جمله مؤيدات مطلبى است كه بعدا خواهيم كفت كه خمس حق فرماندهى است و 
حقى است وحدانى كه در اختيار حاكم اسلامى است. آنجه كفتيم به حسب لغت 


بود. 


اما شرعا: خمس يكك نوع مالياتى است معادل يكك ينجم كه در شرع اسلام بر امورى كه بيان خواهد شد قرار داده شده است» 
اما اينتكه خمس يكك حقيقت شرعى باشد اينكونه نيست بلكه لفظ خمس به همان معناى لغوى استعمال كرديده است. «*) 


خمس از ضروريات اسلام است و قرآن و سنت و اجماع بر آن دلالت دارند: 


0 
5 5 . )يفام 2 4 .واد 2 478 3 ور د )رو 5 : 26 أ ثلا س 3 )ه 
خداوند متعال مى فرمايد: ١و‏ اعلَمُوا ْنا عنمت منْ تَئ ءِ فَآنَ لله حمْسَهُ وَ للرَسُولبةَ لذى الَْْبك ويتام وَ المتلاكين وَ ان 


7 0 1 7 َو لا وو لا وء 3 و 0 3 - 
الشبل إن كم امقع بالله ويلا نَل عل عدن يو الوقن يَوْءَ الْتَقَى الجفطان وَ الله علا كل شَئ ءِ قََديد- بدانيد هر ونه 
غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آنء از آن خدا و ييامبر (ص) و ذى القربى و يتيمان و مسكينان و واماندكان در راه مى 
باشدء اكر شما به خدا و آنجه بر بنده خود در (جنكك بدر) روز جدائى حق از باطل» روزى كه دو كروه مؤمن و كافر در 


مقابل هم قرار كرفتند» نازل كرديم ايمان آورده ايد بايد به اين دستور عمل كنيد و در برابر آن تسليم باشيد و خدا بر همه جيز 


تواناست.) (9؟5» 


خداوند متعال در اين آيه شريفه كلامش را با تحريكك و برانكيختن بر علم- به 


.7١/8 لسان العرب‎ )١( 
.74 /7 نهايه ابن اثير‎ )9( 


© اك لفط عمد دارا حتفت تقرف يدك نو مستا ك داعال 1قااد نيا هازع معدم با امكهان ان 
اهل لغت به يكك شكل است و آن همان معناى (يكك ينجم) مى باشد.- مقوّر- 


() سوره انفال (8) آيه/ 81, 
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جهت اهميت حكم بيان 


شده در آيه- شروع فرمود و با آوردن حرف تأكيد (انَ) آن را تأكيد نمود» و حرف تأكيد را با موصولى (لفظ «ما» در انّما) كه 
خود از مبهمات است و دلالت بر عموم دارد به دليل عام بودن صله آن (غنمتم) به هم درآويخت,. و براى دلاللت بر تعميم؛ 


صادق باشد» موضوع اين حكم خواهد بود. 


كلمات اهل لغت در معنى غنيمت و مشتقات آن با هم اختلاف دارد» از بعضى كلمات استفاده مى شود كه اين كلمه به آنجه 
كه به وسيله جنكك بدست مى آيد اختصاص داردء و از برخى ديكر عموميت آن بر هر آنجه كه انسان بعنوان فايده مى كيرد و 
اموالى كه به دست مى آورد استفاده مى كردد و ظاهرا مراد از اين كلمه آن جيزى است كه انسان بدون مشقت بر آن فائق 
يذ سن ذن تعفيقاة :عقت بك لعش" اسنت كه اسان النطان ف وااتطئ كقيده انك ناه بموسيله محكة: يدامنك: مده ياشثنن 


معجم مقاييس اللغه كويد: 


١غين‏ و نون و ميم اصل در كلمه بوده و از حروف صحيح مى باشند كه بر بهره ورى انسان از جيزى كه از قبل مالكك آن نبوده 
دلالت دارد» سيس به آنجه كه از مال مش ركين به قهر و غلبه كرفته مى شود اختصاص بيدا نموده است.) )١١‏ 


شايد مراد از سخن معجم مقاييس كه مى كويد: «به آنجه كه از مال مشركين به قهر و غلبه 


كرفته مى شود اختصاص بيدا نموده» غلبه داشتن اطلاق كلمه غنيمت بر جنين معنايى باشدء نه آنجنان اختصاصى كه اطلاق 


كلمةُ غنيمت از مطلق بودن معنايش جدا شده باشد. 


.891 /6 معجم مقايبس اللغه‎ )١( 
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كو قاوس اللطه املو اقف 

«مغنم و غنيم و غنيمه و غنم: با ضمّه به معناى فى - مال مشر كين- ... و غلبه بر جيزى نمودن بدون مشقت مى باشد.» )١١‏ 
ابن اثير در نهايه كويد: 


«در حديث ذكر غنيمت وغنم و مغنم وغنائم بسيار آمده است, و آنء» جيزى است كه از اموال اهل جنكك بدست آمده و 
آنعة كملعا ناراف حصي 1 تنح و تعر تاحللة اقر و اذهل احاد يكن كد ون 0 5ك ميك لدان معد وك ادف 
«روزه در زمستان غنيمت سرماست» آن را غنيمت ناميده اند به جهت اجر و ثوابى كه در آن استء و باز از آن جمله است: 


«رهن براى كسى است كه آن را به كرو كرفته» براى او است غنيمت آن. و بر اوست خسارت آن.) 07١‏ 
دو حديثى كه ابن اثير روايت كرده شاهد بر اين است كه مفهوم لفظ غنيمت اعم از غنائم جنكك است. 
در لسان العرب هلاه اسست: 


«غنم: غلبه بر جيزى است بدون مشقت. و اغتنام: غنيمت يافتن» و غنم و غنيمت و مغنم: به معناى فى ع- اموالى كه از مشر كين 


بدست آمده است- مى باشد. )7١‏ 

خليل بن احمد در عين اللغه كُويد: 

«غنم بدست آوردن جيزى است بدون مشقت.) (©") 
راغب در مفردات كويد: 


: ح 1 5 . مك 2 2 ا ح حَ 
«غنم ( كُوسفند) معروف استء خداوند متعال مى فرمايد: وَ منّ البَقر وَ الغنم حَرَّمُنا عي حكر انو اذ كاوق كو فد هه و 


جربئ آن را 


بر آنان حرام 


.7/7 قاموس اللغه/‎ )١( 

(1) نهايه ابن اثير / 84". 

(*) لسان العرب /١7‏ 688. 

(©) عين اللغه ع/ 678. 
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كرديم» و غنم بدست آوردن و غلبه يافتن بر كوسفند استء سيس اين معنى در هر جه كه بر آن غلبه و يبروزى يابند استعمال 


شده است» از ناحيه دشمن باشد يا غير آن.) 1 
ظاهرا بيان مفردات راغب بهترين تعريفى است كه در باب غنيمت كفته شده است. و بسا كفته شده: 


«غنم: آنجه را كه انسان بدون دادن مقابلى بدست آورده باشدء و بر آن غلبه ييدا كند غنيمت كويند» كه ضد آن غرامت است 


يعنى آنجه را كه انسان از ضرر و خسارت بدون اينكه خيانت و جنايتى مرتكب شله باشد متحمل مى شود.) 


هر آنجه كه انسان بر آن غلبه بيدا كند اكر جه با تبديل نمودن مال خود به آن جيز باشد «غنم) بر آن صدق نمى كندء يبس 
بناجار در صدق غنم خصوصيتى معتبر مى باشدء و آن خصوصيت كه با معناى غنم آميخته شده مجانى بودن است و آن 
عبارت از جيزى است كه انسان بدون اينكه در صدد و توقع حصول آن برآمده باشد بر آن غلبه بيدا كند, به عبارتى ديكر: 


جنكك آوردن غنيمت يكك نعمت غير مترقبه مى باشد و همجنين است جيزهايى مثل كنج و معدن و غواصى در دريا جهت 
طلب كردن مرواريد كه به حسب عادت كاهى انسان به آنها دست بيدا مى كند و كاهى 


خير كه تمام اينها نعمت غير مترقبه مى باشد.) ١؟7)‏ 


(0) مفردات راغن به 


(؟) در ارباح مكاسب اينكه مقدار مؤونه سال استثناء شده تخصيصا نيست» تخصصا استء در معدن و كنج و غوّاصىء اينها 
مثل جيز بادآورده استء انسان ده دفعه مى رود در آب جيزى كيرش نمى آيدء اما يكك بار دست مى برد زير آب و مرواريد 
بيدا مى كندء اما در تجارت و صناعت و زراعت انسان معمولا كارى كه مى كند به اندازه مخارج سالش مترقب استء يس به 


اندازه خرج روزمره انسان اين برد و غنيمت نيستهء بلكه مازاد بر آن برد و غنيمت است. 
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و آنجه را كه انسان به حسب عادت در كسبهاى يوميه در صدد تحصيل آن استء» جيزى است كه با آن بتواند زند كى نموده و 


در هر صورت در مفهوم ١غنم»)‏ خصوصيت جنكك و قتال اخذ نككرديده استء جنانكه با ملاحظه ضد آن كه «غرامت» باشد اين 
حقيقت شناخته مى شود و نيز غنيمت و مغنم هم كه از مشتقات غنم هستند مختص به غنائم جنكك نمى باشند» بر فرض هم كه 
بيذيريم اين دو كلمه بر اثر كثرت استعمال مختص به غنائم جنكك باشند» ولى ديكر ظهور فعل «غنمتم) را در غنائم جنكك نمى 
يذيريمء بنابراين آيه به سبب اطلاقش شامل غنائم جنكك و غير آن مى باشد. 


واقع شدن آيه در سياق آيات جنكك بدر هم موجب تخصيص آيه به غنائم 


جنكك نمى شودء زيرا هيج كاه مورد آيه نميتواند علت اختصاص حكم بهمان مورد باشدء جون اكر جنين بود مى بايست 
وجوب خمس فقط مخصوص غنائم جنكك بدر باشد و هيج مانعى ندارد كه يكك مورد خاص سبب نزول حكم كلى كردد كه 


دجيكة كه انسان عن ووذ براق اينست كه سركك كتل نه غنيمتة بكيرد متهي كاهن تضادذقا اتسان به عيمدى برس حووةة ابن 


باداورده است. (الف- م6: جلسه 7١‏ درس) 


افراد داخل هستند مثل اكرم العلماء الا الفاسقين منهم؛ كه عالم فاسق موضوعا از افراد علماست: ولى حكم عام اكرام از او 


برداشته شده امي 


مقق هس .هواررك انيت اذ اننكه فنوان عام اذ شما اول شام اق اقراى فس هوف ع انان اد موافوعا عار ده سل | 
به ص عب ينكه عنوان عام فراذ تمى شود» يعتئى: 1ل افراد. موصو م 
العلماء كه افراد جاهل موضوعا از تحت اين حكم خارجند. و در اينجا كه مؤونه و مخارج شخصى كاسب موضوعا از عنوان 
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عموم واطلاق آن» مورد خاص را هم شامل شود بلكه متعارف در آيات قرآن جنين است. 


بطور كلى عموميت آيه شريفه شامل معادن و كنجها و غواصى در دريا جهت طلب كردن مرواريد و ارباح مكاسب بلكه 
بخششها و جوائز نيز مى باشد؛ و روايات مستفيضه اى كه در تفسير آيه در ابواب مختلف وارد شده است دلالت بر همين عموم 


دارد. 
[روايات وارده در قبيين مفهوم غنيمت] 


-١‏ در حديث وصيتهاى ييامبر (ص) به على (ع2 آمده است: 


«اى علىء» بدرستى كه عبد المطل در جاهليت ينح سنت قرار داد كه 
+#رسى 5 9 يساح يسح ضٍ 


خداوند آنها را براى او در اسلام حفظ نمود (تا اينكه فرمود:) عبد المطلب كنجى يافت كه خمس آن را خارج نموده و در راه 
خدا صدقه داد» يس خداوند اين آيه را نازل فرمود: وَ اغلَمُوا أَتّا غَنمئّ من شَئْ ء فَأنَّ لله حْمْسَُ- بدانيد هر غنيمتى نصيب شما 


مى شود يكك ينجم آن.» از آن خداست.» )١١‏ 


؟- در صحيحه على بن مهزيار به نقل از امام جواد- ابو جعفر دوم (ع)- آمده است كه فرمودند: 


-- 


لعش ا ورا ار مرو زر اراد راجو لحك ررة اكادزراك ي لواسي 1 "و اغلتوا الكل عتفقع عن شين ب كأن 
لله حْمْسَُ- بدانيد هر كونه غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آنء از آن خداست. يس غنائم و فوائد- خدا رحمتت كند- 


عبارت است از: غنيمت و فايده اى كه انسان برده و جايزه 


)١(‏ فى حديث وصايا النبى (ص) لعلى (ع): يا على ان عبد المطلب سنّ فى اللجاهليه خمس سنن ماله لاني للدم اانه 
ان قال) و وجد كنزا فاخرج منه الخمس و تصدق به فانزل الله: اوَ اعلمُوا َتنا غَنمْتُمْ من َي ءٍ فَأَنَّ لله حْمْسَهُ.) (وسائل 2/ 7*0 


باب © من ابواب ما يجب فى الخمس» حديث ”) 
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كران قبمت: از انساتن براق اتساى د بكر :ؤسيزائى كه اسان كمان ان وااتداشعة ات .)1 


“- در روايت حكيم مؤذن بنى عيسء به نقل از امام صادق (ع) آمده است كه مى كويد: 
' ا 
«به حضرت عرض كردم: منظور از «وَ اغلَمُوا أَغَّا غَنمئّم منْ شَئْ ء كَأنَّ لله حْمْسَهُ وَ للرسُول؛ جيست؟ حضرت فرمود: بخدا قسم 


آن همان فايده روز به روز 


است الا اينكه يدرم خمس را بر شيعيان حلال نمود تا ياكك كردند. 07١‏ 


*- در باب غنائم و خمس از كتاب فقه الرضا آ مده است: 

١‏ ل 
«خداوند متعال مى فرمايد: «وَ الَمُوا أكَنَا غَنمتّم من شَ ءٍ فَأنَّ للّه حْمْسَهُ وَ للرَسُول وَ لذى الْقُوِبلَْ ...؛ و هر آنجه كه مردم فايده 
مى برند غنيمت استء و فرقى هم نيست بين كنجها و معادن و غواصى در دريا و مال فى ء كه در آن اختلاف نباشد و همان 
است كه كفته شده در آن رخصت داده شده است (در مثل جنكك جمل در فىء آن اختلاف شده) و سود تجارت و غله بسيار 
برآمده و ساير فوايد از كسبها و صناعتها و ميراثها و غير آن» جه اينكه تمام اينها غنيمت بوده و فايده اى است از رزق خداء 
روايت شده كه خمس بر خياط از سوزن زدن اوست و بر يبشه وراز شغل اوستء؛ يس هر كس كه از اين راهها مالى را به 


4. 


غنيمت 


تعالى- و اليو الك يت 3 00 - يرحمك الله- 0000 والفائده 
يفيدها و الجايزه من الانسان للانسان التى لها خطرء و الميراث الذى لا يحتسب .. 


(وسائل عن عن باب 30 من ابواب ما يجب فى الخمس» حديث 4 


() فى روايه حكيم مؤذن بنى عيس» عن ابى عبد الله (ع) قال: قلت له: «و اعلموا أنّما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول)؟ 
قال: هى و الله الافاده يوما بيوم 


الا ان ابى جعل شيعتنا من ذلكك فى حل ليزكوا. (وسائل 258١/2‏ باب 5 من ابواب انفال و ما يختص بالامام» حديث 8) 
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مى برد خمس بر او واجب است.) )١١(‏ 

محقق در كتاب معتبر بعد از ذكر آيه شريفه جنين مى كويد: 


«غنيمت اسم فايده است, و جنانكه اطلاق اين لفظ غنيمت جنكك را شامل مى شود هم جنين شامل غير آن از ديكر فوايد نيز 


مى شود.) )7"١‏ 


محقق (ره) علاوه بر اينكه فقيه استء يكك عرب اصيل آشنا به لغت عرب هم مى باشد. و نيز ممكن است بر همين عموم حمل 
شود صحيحه عبد الله بن سنان» كه كويد از امام صادق (ع) شنيدم كه حضرت فرمودند: «خمس نيست مككر در غنائم فقط.» «*) 


در اين صحيحه غنائم حمل مى شود بر معناى اعم؛ نه خصوص غنائم جنكك» و حصر در اينجا در قبال آن جيزهايى است كه 
انسان با خريدن و مانند آن مالكك آن كرديده بدون اينكه سودى ببرد كه در اينها خمس نيستء بلكه در آنها هم كه سود مى 
برد اكر به مقدارى است كه به اندازه مخارج سال بوده نيز خمس نمى باشدء بنابر آنجه كه قبلا به آن اشاره كرديم كه بر آن 
غنيمت صدق نمى كند و خروج آن از تحت عنوان غنيمت تخصصى است نه تخصيصى. 

قدا ل :]ره عنط و كراد كيح و :امنا قدجه ف و تقال با كاده يفنى : الجد دن سيحيحه ماعل لعل انراق صوصن ١‏ اناك 


است كه از كفار به مسلمين رسيده استء و مراد اين است كه آن اموالى كه از كفار به مسلمين مى رسد مورد حكم خمس 
نمى باشد مككر غنائمى كه بين جنككجويان تقسيم 


كردد» اما فى ء و انفال خمس برنمى دارد و تمام آن براى امام استء بر خلاف شافعى و غير او كه خمس را در فى ء هم ثابت 
مى دانند جنانكه خواهد آمد. 


.197 فقه الرضا/‎ )١( 
.7597 معتبر/‎ )1( 


() صحيحه عبد الله بن سنان» قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: ليس الخمس الا فى الغنائم خاصه. (وسائل 8/2" باب ” من 
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[اكر اشكال شود كه اين احتمال با ثبوت خمس اصطلاحى در حلال مخلوط بحرام و زمينى كه ذمّى از مسلمان بخرد منافات 
دارد در جواب مى كوييم:] ما در خمس حلال مخلوط به حرام و زمينى كه ذمى آن را از مسلمان خريده در اينكه اينها جزء 


خمس مصطلح باشند مناقشه كرده ايم» كه بزودى خواهد آمد» و صحيحه هم ناظر به خمس مصطلح است. )١١‏ 
كفتد شدةة [يعتوات اشكال بر ابن مظلت كه مؤرد آنه تعن دك اندر يوده اسنت] 


أذ ؤؤايت:ؤاوه هذه كه رسول الله (ضن) امال عسكه يدر وا دو جيك كبالوامترى مرز فين بدر در محلى بنام «سير) نزديكك مدينه 


بين اهل بدر تقسيم نمود.) ١؟)‏ 


)١(‏ مال مجهول المالك مصرف آن صدقه است منتهى اكر نمى دانى مال مجهول المالكك حقدر در مالت است اين را ائمه 
مصالحه كرده اند به يكك ينجم كه مصرف آن همان مصرف صدقه باشد» خمسى كه در حلال مخلوط به حرام استء ما در 
ذهنمان خيلى قوى است كه اين صدقه باشدء جون خيلى بعيد است كه بكويند ار مى دانى مجهول المالكك جقدر در مالت 


است صدقه و اكر نمى دانى آن وقت خمس آن را بده به سيدهاء بنظر 


مى آيد اين يكك ينجم مصالحه آن مالى است كه نميدانى جقدر است. جنانكه آن زمينى كه ذمَّى خريده كه مربوط مى شود 
به زمين عشريه يعنى زمينى كه زكات دارد را اهل ذمّهِ مى خريدند و بعد مى كفتند جون ما اهل ذمه هستيم همان جزيه را مى 
دهيم و اينجا ضرر مى خورد به زكات, لذا براى اينكه زمينهاى كشت و زرع را نخرند فرموده باشند اكر اهل ذمه از مسلمان 
زمين كشت و زرع را خريدند همان زكات. دو برابر مى شود واين فتوايى بوده كه در زمان امام صادق (ع) شايع كرديد يعنى 
بجاى زكات دو برابر از درآمد آنها مى كيرند» نه خمس زمينء بلكه خمس درآمد راء و روايات هم در باب خمس همان ينج 
تا را ذكر كرده. معدن» كنج غوصء ارباح مكاسب و غنائم جنكك. (الف- م. جلسه 2 


() ام شافعى ع وى تفريق القسم فيما اوجف عليه الخيل و الركابء و سيره ابن هشام ا ؟. 
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ظاهر اين حديث تقسيم شدن همه اموال به دست آمده از جنكك بدر است. 


وازابن عباس و ابن زبير و زيد بن ثابت روايت شده كه سوره انفال در مدينه نازل شده است. )»١١‏ [يس با نزول آن در روز 
جنكك بدر سازكار نيست.] 

عادو وى فتافة تر قرودو المكور كويد 

ان عجري 6 اتقال باس خملا و وسو السك ولى بواقير لضن ادر اواك اهل بلاق خم فران لاه وبع ان ]1 هو خلهرا 


اكلا عنمت من ىب فأن لله خممة. نازل هد انكام وسول ذا (ضص) بعد ان يدان از ستلمين خواسة: كه از هر غنيكن محنس 


آن را بدهند.) ١؟»)‏ 

ابى عبيد جنين كويد: 

«رسول خدا (ص) از غنائم جنك بدر خمس نكرفت.) ل 
فوا سوفن اززافنم اعد ةابنت: 


«رسول خدا (ص) از غنائم جنكك بدر خمس نككرفت» بلكه آن را بين اصحابش تقسيم نمود» ولى بعد از بدر خمس كرفت.) 
فرق 


از تمام اينها استفاده مى شود كه غنائم جنكك بدر مورد آيه خمس واقع نشده است. 
بر اين مطلب جند اشكال وارد است: 


اولا: از ظاهر آيه خمس بر مى آيد كهاين آيه در جريان جنكك بدر و حادثه آن روز نازل شده؛ زيرا مراد از يوم الفرقان (روز 
جدائى حق از باطل) و يوم التفى الجمعان (روز دركيرى دو كروه با ايمان و بى ايمان) جنانكه در روايات وارد شده؛ روز بدر 


مى باشدء مكر اينكه كفته شود اين سخن خداوند كه مى فرمايد: 


ل لا هم لا 2 5 
وَل أَنْرَلنا عل عَِدنا يوم القُوقان» اشاره است به نزول البدناكفا ل ا 


() الو السو ريارة ا 

(؟) الدر المنثور #/ /1481. 

(9) تفسير قرطبى 8/ 4. 

() تفسير على بن ابراهيم (قمى) /١‏ 0778 فى تفسير سوره الانفال. 
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ثانيا: آنجه از روايات در بالا ذكر شد. خبرهاى واحد است كه روايات ديكرى با آنها معارضه مى كند: 

)١١ از سعيد بن جبير است كه كويد: «به ابن عباس كفتم: سوره انفال جه وقت نازل شد؟ كفت: در جنكك بدر نازل شد.‎ -١ 


از اين روايت استفاده مى شود كه تمام سوره در جنكك بدر نازل شده است. 


؟- از امير المؤمنين (ع) نقل شده كه حضرت فرمودند: «از غنائم جنكك بدر يكك شتر مسن نصيب من شده بود» و در همان 


وقت رسول خدا (ص) نيز يكك شتر مسن ديكر بعنوان خمس 


به من عطاء فرمود.) ١؟)‏ 


«وقتى كه رسول خخدا (ص) به مدينه بازكشت» خداوند اين آيه را براو نازل فرمود: وَ اعلَمُوا أَْا غَنمْتُمْ ... رسول خدا (ص) 
آن غنيمتى را كه بدست آورده بود ينج قسمت كرد و سهم خدا را براى خود برداشت ... اين روز» روز بدر بود واين هم 


تيوق تاتقي افك كه باتسفين كرفي شط 0 
از ظاهر سخن حضرت استفاده تخمس غنائم بدر مى شود. 


ثالثا: شايد اينكه ييامبر (ص) غنائم بدر را ينج سهم نكرده است- بر فرض كه صحت داشته باشد- به دليل اين بوده است كه به 


.10/ /7” عن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس: سوره الانفال؟ قال: نزلت فى بدر. الدر المنثور‎ )١( 


يومئذ. (تفسير قرطبى 8/ 4: عن مسلم فى صحيحه). 


(") فى الرساله المنسوبه الى الإمام الصادق (ع) بعد ذكر نزول آيه الانفال فى بدر قال: فلما قدم رسول الله (ص) المدينه انزل الله 
عله نإو أغلموا ايلا عتَفكه::..» قخمس زسؤل الله (ص) الغنيمه الى قن بتخدينه اسهم فقيضن ملهم الله لنقدنه :.: قهذا يوم بدر و 
هذا سبيل الغنائم التى اخذت بالسيف. (تحف العقول/ ١ع”)‏ 
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مصرفى در آن روز براى آن وجود نداشته استء و لكن خداوند متعال با فرو فرستادن آيه شريفه خواسته است به 


مسلمانان بفهماند كه خمس به حسب شرع ثابت بوده تا اينكه جنكجويان توقع نداشته باشند كه در وقايع آينده هم جميع 


خمس بينشان تم تقسيم كردد. 


رابعا: اينكه غنائم جنكك بدر تخميس نشده بر اينكه خمس در غنائم ديكر جنكها هم ثابت نمى باشد دلالت نمى كند و اين 
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جهت دوم: جيزهايى كه در آنها خمس واجب است 

فتاواى فقها در مسأله: 

محقق در شرايع كويد: 

«جيزهايى كه خمس در آنها واجب است هفت جيز است: 


اول: غنائم جنكك از آنجه كه در لشكر است (شمشير و نيزه و ...) و آنجه كه در لشكر نيست از زمين و غير آنء اككر آن جيز از 


مسلمان با معاهد (ذمى و غير آن) غخصب نشده باشد. كم باشد با زياد. 


دوم: معادن» مى خواهد معدن جكش خور و جاب بردار باشد مثل طلا و نقره و سربء يا جكش خور و جاب بردار نباشد مثل 


ياقوت و زبرجد و سنكك سرمهه يا مايع باشد مثل قير و نفت و كبريت .. 

سوم: كنجهاء و آن هر مالى است كه زير زمين ينهان شده است. 

جهارم: هر آنجه كه با غواصى كردن از دريا خارج مى شود مثل جواهر و درها ... 

ينجم: آنجه از مخارج ساليانه شخص و عيال او اضافه مى آيد از سود تجارتها 
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و صناعتها و زراعتها ... 

ششم: اكر ذمى زمينى را از مسلمانى خريد خمس آن واجب است .. 

هفتم: مال حلال اككر با حرام مخلوط شد و قابل تمييز دادن هم نيست خمس در آن واجب است.» )١١‏ 


صاحب مداركك كويد: 


«اين حصر استقرائى است كه از تتبع و بررسى ادله شرعيه استفاده شده استء. و شهيد در كتاب بيان فرموده همه اين هفت مورد 


داخل در غنيمت است.) )"١‏ 


نميباشد؛ و شايد خمس در اين دو از سنخ ديكرى باشد و براى آن هم مصرف ديكرى است جنانكه مى آيدء اما ينج تاى 
ويكزتكةعدؤوان ميت «اخل دوةموعدوست ادشرنه شامل اناا قو عشاكه كدشت وما يس ان ايك غؤان 


غنيمت بر آنها صدق نمود مقيد به صدق عنوان خاص نيستيم. 


يس بطور كلى» موضوع خمس مصطلح, يكك جيز بيشتر نيست- و آن عنوان غنيمت است- كه قرآن متعرض آن شده است»ء و 


ملاك در همه موارد هم صدق همين عنوان به مفهوم عام آن است و اين مطلبى است شايان توجه. «”" 


.)188 /١ (جاب ديكر‎ 18١-1094 /١ شرايع‎ )١( 
"80 (؟) مداركك/‎ 


)مرتحم "ره الله بو وسردق يذو سور عام كد معان داعس ذر جدحن امتقمل ا رلرمطلتة اضرار د اشككنا كد دما 
جورى نبوده كه بين آن فترت ببدا شده باشد و از ائمه (ع) منقطع شده باشدء بلكه اصحاب ائمه روايات را به شاكردانشان 
منتقل مى كردند تا زمان شيخ طوسى و مفيد كه آنها هم به ما منتقل كرده اند» و مى كفتند اين عناوينى كه در كتب فقهيه 
قرا رتم اسع فل تناب مقتة وي براي ضول متلقان إز يعض ومين اقيم دو و جهو رع وتيت كل تاه القهالء در ينها بكار كيد 


باشد» و 
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البته تفصيل ببحث خمس بايد ا كدت فقهن طلس شود دن كذشته ازاها نيق كتابى "دن حمسن و اثفال يه جاب برسيذة 


و در اينجا ما به اختصار اين هفت موضوع را مورد بحث قرار مى دهيم. 

موارد وجوب خمس 

١‏ - غنائم جنكق: 

كتاب و سنت و اجماع مسلمين بر ثبوت خمس در غنائم جنكك بطور اجمال دلالمت دارد. بحث از آيه شريفه كه اجمالا 
اما روايات: -١‏ در صحيحه عبد الله بن سنان كه قبلا مطرح شد آمده است كه كويد: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 
«خمس لم كن غنائم فقط.) )١١‏ 


كه متيقن از غنائم» غنائم جنكك مى باشد. 


- تعبيرات فقهاء اكر شهرت هم در آن بود ايشان حجت مى دانست و لو اينكه روايتى هم بر طبق آن نباشدء و اكر جنانجه در 
كتب قدماء هفت جيز را نقل مى كردند كه خمس در آن است ايشان قبول مى كردند و مى كفتند معلوم مى شود از 


معصومين رسيده است. 


ولى ما به اين كليتى كه ايشان فرموده نتوانستيم باور كنيم و همانطور كه صاحب مدارك فرموده «هذا الحصر استقرائى»» ديده 
ايم كلمات فقهاء موارد خمس را كه ذكر كرده اندء جمع كه كرده اند هفت تا شده استء اما اينكه حالا اين هفت تا سربسته و 
در بسته از معصومين باشد معلوم نيستء شما روايات راهم كه ببينيد روايتى كه هفت مورد را يشت سر هم آورده باشد 
نداريمء بنابراين ما روى هفت مورد تأكيد نداريم» آيه شريفه را وقتى به حسب لغت بررسى كرديم با استعمالاتى كه در 
كلمات ييامبر (ص) و ائمه (ع) هست مى بينيم «غنمتم» يعنى انسان مال بازيافته كيرش بيايد» آيه شريفه اين ينج جيز را قطعا مى 
كيرد اما جون فقهاء هفت مورد عنوان كرده اند ما اين هفت تا را اجمالا بررسى مى كنيم. (الف- م. جلسه ١١‏ درس). 


() صحيحه عبد الله يخ سان قال 


سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: ليس الخمس الا فى الغنائم خاصه. (وسائل 2/ 73728 باب ؟ من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 
). 
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-١‏ خبر ابى بصير از امام باقر (ع) كه حضرت فرمود: «هر جيزى كه بر آن جنكك شده و اين جنكك براى شهادت لا اله الا الله و 


محمد رسول الله (ص) بوده يكك ينجم آن براى ما است )١١‏ 


*- مرسله حماد بن عيسى به نقل از بعض اصحاب ما از بنده صالح خدا (امام موسى بن جعفر (ع)) روايت نموده كه آن 


حضرت فرمود: «اخمس از ينج جيز كرفته مى شود: از غنائم» از غواصى در درياء از كنجهاء از معادن و از معدن نمكك.) "7١‏ 
و غير اينها از ديكر روايات كه از آن جمله است صحيحه ربعى كه مى آيد. «*) 


بطور كلى ثبوت خمس اجمالا در غنائم جنكك بدون اشكال بوده و فرقى هم بين كم و زياد آن نمى باشد و نصاب هم در آن 


معتبر نكرديده است. 


ظاهر فتواى مشهور انا ست كه مه ثابت است حتى در آن زمينهايى كه به عفيده شيعه بين غانمين ثم تقسيم نمى شود بلكه 


براى مسلمين باقى مى ماند» قبلا عبارت محقق در كتاب خمس شرايع را نيز ملاحظه فرموديد, ايشان در جهاد شرايع مى كويد: 


«اما آنجه قابل انتقال ن نيست براى تمامى مسلمية" بوده ودر آن خمسر مى باشد و امام مخير است بين اينكه خمس آن را براى 
صاحبانش جدا نمايد و بين اينكه آن را باقى كذارد و از بالا رفتن آن- درآمد يا ارتفاع قيمت- خمس را بيرون نمايد.» 0 


)١(‏ خبر ابى بصير» عن ابى جعفر (ع) قال: 


كل شى ء قوتل عليه على شهاده ان لا اله الا الله و ان محمدا رسول الله (ص) فان لنا خمسه ... (وسائل 2/ 8" باب ” من أبواب 


(؟) مرسله حماد الطويله» عن بعض اصحابناء عن العبد الصالح (ع) قال: الخمس من خمسه اشياء: من الغنائم و الغوص و من 
الكنوز و من المعادن و الملاحه. (وسائل/ 779 #, باب 7 من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث ). 


اوشائل عباتت منابوات فتمه الششن تعديق :م 
(©) شرايع "77/١‏ (- جاب ديك ر/ 150). 
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شيخ طوسى در كتاب فى ء از خلاف (مسأله 18) كويد: 


«أنجه كه قابل نقل و انتقال نيست از خانه ها و باغها و زمينها به عقيده ما شيعه در آن خمس است» كه خمس آن براى اهلش 
مى باشد وما بقى آن براى همه مسلمين است جه آنها كه در قتال حضور داشته اند و جه آنها كه حضور نداشته اند» آنكاه 
درا مد آن در مصالح مسلمين مصرف مى شودء شافعى معتقد است آنجه كه قابل نقل و انتقال نيست حكمش مثل جيزهايى 
انيت كواقابن تقل و التقال :امت تميق انتبراف اهل حمس اسك و ماءيقى براق جتكحوبالى ات كه غنييت كرفته اندة أبن 


زبير هم همين را قائل است ....» )١١‏ 

شيخ طوسى در نهايه و مبسوط نيز فتوى به همين داده است رجوع شود. "١‏ 

براى خمس در زمينها به عموم آيه خمس و عموم روايت ابى بصير كه قبلا كذشت استدلال شده. ”ا 
صاحب حدائق با مسأله خمس در زمينها مخالفت نموده كه حاصل بيان ايشان اينست: 


«آنجه از كتب 


است دلالت كند برنخوردم.) (689» 


سيسن شنه داسته از ازوانائ .زا ذ كر تمودهو ان آنها اخ تتتحة :را خواسته اث كيرد كدا دن ازاضئ (زينها) مين :نست: 


«اول: رواياتى كه در زمينه تقسيم غنيمت وارد شده استء» مثل صحيحه 


(0) خلاف ”للم 

(؟) نهايه/ 19/8. مبسوط 7388/١‏ واع78. 

() وسائل 6/ #9 باب 7 من ابواب ما يجب فيه الخمسء. حديث 8. 
(ع) حدائق "70/1١7‏ 
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ربعى» به نقل از امام صادق (ع) كه فرمودند: هركاه غنيمت براى رسول خدا (ص) مى آوردند كلجين آن را مى كرفت- براى 
بيت المال-» سيس ما بقى آن را ينج قسمت مى كرد و يكك قسمت آن را خود برمى داشت و جهار قسمت ديككر را بين كسانى 


كير ا تجسكيكه بودند تقسيم مى نمود )١1(‏ 
از امثال اين روايات نمى توان حكم زمين را استفاده نمود. زيرا زمين قطعا بين مقاتلين تقسيم نخواهد شدء شايداز جنين 
روايتى بتوان استفاده نمود كه آنجه تقسيم مى شود در آن خمس است. 


«دوم: رواياتى كه دلالت مى كند بر اينكه زمينهايى كه به وسيله جنك وارد حوزه اسلام شله اس (مفتوحه عنوه) براى تمامى 
مسلمانان است جه آنها كه هستند و جه آنها كه بعدا خواهند آمد تا روز قيامت»ء و اختيار اين زمينها بدست امام است» اكر 


بخواهد واكذار مى كند يا آباد كرده و حاصل آن را در مصالح مسلمين مصرف مى نمايد.» 7١‏ 


از ظاهر اين روايات استفاده مى شود كه حكم همه زمين همين است نه جهار 


«سوم: رواياتى كه عمل بيامبر (ص) و امام را نسبت به زمينهايى كه به وسيله جنكك وارد حوزه اسلام شده بيان مى كند 


(مفتوحه عنوه) كه از آن جمله است زمين 


)١(‏ صحيحه ربعى» عن ابى عبد الله (ع) قال: كان رسول الله (ص) اذا اتاه المغنم اخذ صفوه و كان ذلكك له ثم يقسم ما بقى 
خمسه اخماس و يأخذ خمسه ثم يقسّم اربعه اخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه ... (وسائل ©/ 08 باب ١‏ من ابواب قسمه 


الخمس حديث '0). 


(0) كن كدق كوهد ايدناق أغلهوا اليا نفع ب.وعام ست مين ززااقى كيرف بانووانت ابوتبضيرغام ست (كل شو + قوقل 
عليه) زمين را هم مى كيرد؟ كوئيم: ما جلوتر كفتيم «ما من عاما الا و قد خص - عامّى نيست كه تخصيص نخورهه باشد) آيه و 
روايت ابو بصير عام است ولى اين روات عام را تخصيص مى زند مى كويد زمين براى مصالح مسلمين است و اطلاق خاص 
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خيبر» و هيج كدام ازاين روايات متعرض خمس در زمين نشده است با آنكه زكات را در حاصل آنها بيان كرده استء و اكر 


خمس دراين زمينها امرى ثابت بود بى ترديد بيان آن اولويت داشتء جرا كه خمس به اصل زمين تعلق كرفته است. 


الرضا (ع)) كوفه و آنجه كه از ماليات بر آن قرار داده شده و نحوه عمل اهل بيت ييامبر (ص) را 


يادآور شديمء حضرت فرمود: «كسى كه از روى رغبت اسلام بياورد زمين او در دستش باقى مى ماند ... و آنجه با شمشير 
كرفته شده در اختيار امام است و به هر كس كه صلاح ببيند واكذار مى كندء جنانكه رسول خدا (ص) با زمين خيبر جنين 
كرد: سياه و سفيد آن را واككذار نمود» يعنى زمين هاى ساده و نخل دار آن را واككذار كرد ... و كسانى كه آن را قبول مى 
كنندء غير از وجهى كه در قبال زمين مى يردازند» بايد از حصه و بهره اى هم كه مى برند يكك دهم و يكك بيستم يرداخت 


)١١ نمايند.)‎ 


ولكن در مقام جواب بايد كفت: روشن است كه روايات دستةُ اول بر مقصود دلالت ندارندء زيرا اين دسته روايات شامل 
زمين و غير زمين نمى شوند نمى توانند عموم آيه و روايت ابى بصير كه شامل زمين و غير آن مى شود را مقيد بكنندء اما دو 
طائفه ديكر دلالتشان بر آنحعه استدلال شذ روشن است» وهر دو مورد آنها اخص از آيه وروايت است- واطلاق خاض بر 
اطلاق عام مقدم است- بلكه صاحب مستمسكك مى فرمايد: 


)١(‏ عن الكافى بسنده عن صفوان و بزنطىء قالا ذكرنا له الكوفه و ما وضع عليها من الخراج و ما سار فيها اهل بيته؛ فقال: من 
اسلم طوعا تركت ارضه فى يده ... و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقتله بالذى يرى» كما صنع رسول الله (ص) بخيبر: قبل 
سوادها و بياضهاء يعنى ارضها و نخلها ... و على المتقتلين سوى قباله اللآرض العشر و نصف العشر فى حصصهم) وسائل /١١‏ 
00 باب "لا من ابواب جهاد العدو حديث ١او5.‏ 
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«ظاهر روايات اشاره به خصوص زمين خراجى دارد نه يكك مفهوم كلى» يس موضوع روايات خود زمين مى باشد؛ لذا حمل 


روايات زمين» بر جهار ينجم آن مجاز است كه قرينه اى بر اين حمل وجود ندارد.) )١١‏ 


نتيجه اينكه» روايات وارده شده زيادى كه حكم زمين هاى خراجى و سيره يبامبر (ص) در رابطه با اين زمينها را بيان مى كنند 
نسبت به بودن خمس در اين زمينها سكوت كرده اند در حالى كه اين روايات در مقام بيان هم مى باشند و اكر مشمول خمس 


بودند مى بايست حكم آن بيان شودء بنابراين مورد روايات از آيه و روايت (روايت ابو بصير) اخص است. 


حتى كسى مى تواند ادعا كند كه آيه شريفه خمسء از مثل زمينهايى كه براى عموم مسلمين فى ء است» منصرف است جنانجه 
از تقريرات بحث حضرت استاد آيه الله العظمى بروجردى (ره) در رابطه با خمس مى توان جنين استفاده نمود »)7١‏ جون 
خطاب در آيه شريفه متوجه به خصوص كسانى است كه خود غنيمت كرفته اند يا در جنكك حضور داشته و مجاهدت نموده و 
غنيمتى بدست آورده اند» و زمينهاء غنيمتى نيست كه به آنها بركرددء بلكه غنيمت براى اسلام و عنوان مسلمين استء و ظاهر 
خطاب در «غنمتم» اشخاص غنيمت كيرنده اند نه جهات و عناوين. و اين نكته ايست شايان توجه. «" 


)١(‏ مستمسكك 585/94 مرحوم آيه الله حكيم در مستمسكك مى خواهد بككويد مسأله از اطلادق بالا-تر استء براى اينكه آن 
رواياتى كه مى كويد زمين براى مسلمين استء زمينهاى خاص خراجى را مى كويد مثل زمينهاى خيبر و سواد عراق» آن وقت 


شما زمين سواد را استعمال كرده ايد در جهار ينجم زمين» و يكك ينجم را اراده نكرده ايد و اين مجاز است» جون لفظ موضوع 
براى كلء در جزء آن مجاز است. (الف- م. جلسه "١‏ درس). 


زف زبده المقال/ .١15‏ 


() اراضى مفتوحه عنوه تاريخ و شناسنامه دارد» در زمان ييامبر (ص) و ابو بكر و عمر و على (ع) عامل خراج مى آمدء اراضى 
عراق را مى ديدء و هيج جا ندارد كه يكك ينجم 
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واز كلمات بعضى جنين استفاده مى شود كه لفظ غنيمت منصرف به خصوص منقولات است» ماوردى در احكام السلطانيه 


كويد: 
«اما اموال منقول. همان غنائم جمع ١ورى‏ شده اند.) )١١‏ 


علاوه بر اينكه در تخميس زمينهاى عراق و غير آن از ديكر زمينهايى كه به وسيله جنكك وارد حوزه اسلام شده است از جانب 
خلفاء و امير المؤمنين (ع) شناخته نشده استء و همجنين است كرفتن خمس خراج زمينها ودرآمد ساليانه آنهاء جرا كه اكر 
جنين جيزى واقع كرديده بود بى ترديد آشكار كشته و مورخين آن را در تاريخ ثبت مى نمودند. 

مطل ديكر انكه جنائكة يبان آن خواهد امد خمين از جملة مالباتهائ'است كه بزاى قصب افنافث و حكويت خق در 
اسلام مقرر شده استء همانطور كه اراضى مفتوحه عنوه نيز جنين بوده و تحت اختيار حكومت اسلامى و امام مسلمين مى 


باشد جنانكه در خبر صفوان و بزنطى اين مطلب كذشت. 


ودر هيج يكك از حكومتهاى متعارف مشاهده نشده كه بر ماليات و اموال عمومى كه در اختيار حكومت مى باشد- كرجه 


موارد مصرف آنها هم با هم اختلاف داشته باشد- ماليات قرار بدهند بلكه ماليات را بر غنائم و درا مدهاى مردم قرار 


مى دهند تا به نفع بيت المال باشد. (؟) 


- زمين را خمس دادند و ما بقى را صرف مصالح مسلمين كردند. (الف- م. جلسه "١١‏ درس) 
)١(‏ احكام السلطانيه/ 17. 


(؟) اراضى مفتوحه عنوه از اول در اختيار امام مسلمين و حكومت,. قرار مى كيرد و آن وقت ديكر براى خود حكومت ماليات 


قرار نمى دهنك. 


من لا وارث له روايات ما مختلف است بعضى مى كويد بيت المال و بعضى مى كويد امام مسلمين» صاحب وسائل كفته آن 
رواياتى كه مى كويد بيت المال از روى تقيه صادر شده؛ در حالى كه اين درست نيستء و رواياتى كه مى كويد امام 
المسلمين مراد شخص امام نيست بلكه حكومت 


اينكه در روايت اينجا مى كويد: «بيت المال» و يكجا مى كويد «امام» بعضى خيال كرده اند با هم تهافت دارد, مثلا در ميراث 
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«در مال خمس زكات نيست. زيرا رزق فقراء در اموال مردم قرار داده شده است ... و به همين دليل است كه بر مال ييامبر 


(ص) و والى زكات نمى باشد.) )١١‏ 


ونيز ممكن است حمل بر همين سخن شود آنجه را كه ابو بصير از امام 


- اسلام مراد» است و حيثيت امامت حيثيت تقييديه است نه تعليليه. حيثيت تعليليه يعنى اينكه امام جعفر صادق (ع) جون امام 
شده» حيثيت امامت علت شده كه جيزى را براى شخص قرار بدهند و» حيثيت تقييديه يعنى اينكه امامت خودش موضوع حكم 


است يس مالء مال امامت و حكومت است نه شخص امام و بنظر ما اينجنين است يس اراضى مفتوحه عنوه مال ملت است 


در اختيار دولت وحكومت اسلامى. 


سهم امام يا انفال مال مقام و حيثيت امام استء نه شخص امام؛ مرحوم حاج آقا رضا همدانى (ره) در كتاب خمس راجع به 
سهم امام و انفال در زمان غيبت مى كويد جون اينها براى حضرت ولى عصر (عج) است مثل مالى كه كم شده و صاحبش 
معلوم نيست بايد از طرف او صدقه بدهيم جون امام زمان نيست. يا در كلمات شيخ طوسى و مفيد است كه زير خاكك بكنيم و 
وقتى كه امام زمان (ع) ظاهر شد به حضرت بدهيمء تمام اينها براى اينست كه از لفظ امام شخص امام توى ذهنشان آمده. 


اين نظر درست نيست يس اككر در زمان غيبت يكك حكومت حقى تشكيل شد سهم امام و انفال در اختيار آن است و بايد به 
مصرف ملت و مسلمين برساند. در باب خمس و بيت المال و زكات و انفال هر جا لفظ امام وارد شده معنايش حضرت امام 
جعفر بن محمد (ع) نيستء البته وقتى حضرت صادق (ع) حيات داشته باشد امامت حق ايشان است و امثال منصور غاصب 
استء اما مال» مال شخص حضرت نيست مال مقام ايشان استء اراضى مفتوحه عنوه بيابانها و كوهها و درياها و فضاء اينها مال 
شخص نيست اموال عمومى و ملى و بيت المال استء و در اختيار حكومتء و حكومت بر اموال خودش ماليات قرار نمى دهد. 
(الف- م. جلسه ١1١‏ درس) 


)١(‏ فى مرسله الحماد؛ عن العبد الصالح (ع): اليس فى مال الخمس زكاه لان فقراء الناس جعل ارزاقهم فى اموال الناس ... و 
لذلكك لم يكن على مال النبى (ص) و الوالى زكاه). 


(وسائل 609/2" باب ١‏ 
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صادق (ع) روايت نموده؛ كه كويد به حضرت عرض كردم: آيا برامام زكات است؟ حضرت فرمود: 


«محال مى دانى اى ابا محمد؟ مككر نميدانى كه دنيا و آخرت از آن امام است هركجا خواهد مى نهد و به هر كه خواهد مى 


)١١ دهد؟)‎ 


مراف أن ايتكوتة روايات اينست كه آنجه به ملكك امام بعنوان اينكه امام است در آمده. يعنى آن اموال كه در بيت المال مسلمين 
آمده است زكات به آن تعلق نميكيرد نه آن اموالى كه متعلق به شخص امام استء جرا كه خيلى بعيد است كه به اموال 
شخصى امام وقتى كه به حدّ نصاب برسد زكات تعلق نككيرد زيرا بديهى است امام خود يكى از افراد مكلفين مى باشدء و 
عمومات تكليف او را هم شامل مى شود همجنانكه نماز در ينج وقت بر او واجب استء زكات هم نيز به اموال شخصى او 
وقتى به حد نصاب برسد تعلق مى كيرد. 


در كتاب خراج يحيى بن آدم قرشى آمده است: 


«بعضى از فقهاء كويند: زمين تخميس نمى شودء جرا كه فى ء بوده و غنيمت نيستء زيرا غنيمت را امام نكنّه نمى دارد» ولى 
زمين را اكر امام بخواهد نككّه مى دارد و اككر بخواهد آن را تقسيم مى نمايد, جنانكه فى ء را تقسيم مى كند و در فى ء خمس 
نيست بلكه آن براى جميع مسلمين است.) زفق 


با اين حال يادآور مى شوم: بعد از نوشتن اين مسأله به رواياتى برخوردم كه از آنها ممكن است استفاده شود كه ييامبر (ص) 


زمينهاى خيبر يا درآمد آن را تخميس نمودند با آنكه خيبر از زمينهاى مفتوحه عنوه بود. 


در سيره ابن هشام مله اسية: 


اوه 


ابو بصير عن ابى عبد الله (ع) قال قلت له: اما على الامام زكاه؟ فقال: احلت يا ابا محمد؟ اما علمت ان الدنيا و الآخره للامام 
يضعها حيث يشاء و يدفعها الى من يشاء؟ 


الحديث. (كافى 2608/١‏ كتاب الحجه. باب ان الارض كلها للامام» حديث ©). 
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«ابن اسحاق كويد: نصيبهاى اموال خيبر بر شق و نطاه و كتيبه (نام قلعه هاى خيبر) بود» شق و نطاه نصيب مسلمين شدء و كتيبه 
هم خمس خدا و سهم ييامبر (ص) و سهم ذوى القربى و يتيمان و مسكينان شد و از عوائد آنها جيزى هم نصيب زنان ييامبر 
(ص) و مردانى كه جهت صاح بين ييامبر (ص) و اهل فدكك رفت و آمد مى كردند شد ... ابن شهاب مرا خبر داد به اينكه 
رسول خخدا (ص) خيبر را بعد از جنكك كردن و جيره شدن بر آن فتح نمود و خيبر از جيزهايى بود كه خداوند عز و جل آن را 
به ييامبر (ص) بركرداند» و رسول خدا (ص) هم آن را ينج قسمت نمود و يكك سهم را بعنوان خمس وما بقى را بين مسلمين 


تقسيم نمود.) للق 
طبرى نيز صدر حديث را روايت نموده »)2١‏ ابو عبيد هم خبر ابن شهاب را روايت كرده است. "١‏ 


ولكن ممكن است كفته شود: از آنجه كه بيان شد جنين استفاده مى شود كه رسول خدا (ص) خود زمينهاى خيبر را هم 
هميشكى نبوده بلكه ثبوت آن مربوط به همان زمان بوده 


كه مى خواستند تقسيم نمايند» زيرا قبلا اين مطلب را شناختيد كه تخميس زمينهاى عراق و مانند آن در تاريخ شناخته نشده 
استء و شايد در اول امر بناء حكم شرع بر تقسيم زمينها يا مخير بودن امام بين تقسيم آن و وقف براى مسلمين بوده استء و 
سيس اين حكم نسخ كرديده. بنابر آنجه كه روايت و بناء عملى بر آن شهادت مى دهد- كه تقسيمى انجام نميشده- جنانكه 


خواهد آمد. 


ابو عبيد كُويد: 


."/١ سيره ابن هشام */ 6#" و‎ )١( 

() تاريخ طبرى / ١888‏ (جاب ليدن). 

.7١ الاموال/‎ )( 
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«روايات تواتر دارند بر اينكه زمينهايى كه به وسيله جنكك فتح مى شدند يكى از اين دو حكم را داشتند: اما حكم اول» همان 
حكم رسول خدا (ص) درباره زمينهاى خيبر كه حضرت آن را بعنوان غنيمت قرار دادند» ينج قسمت نموده و تقسيم كردند ... 
اما حكم ديكر همان حكم عمر در سواد عراق )١١‏ و غير آن استء و آن اينكه عمر آن را فى ء وقف شده براى مسلمين قرار 
داد تا مادامى كه نسل آنان باقى است و آن را ينج قسمت ننمود» و اين همان نظرى بود كه على بن أبى طالب (ع) و معاذ بن 
جبل هم به آن اشاره كردند.) ١؟)‏ 


علاوه براين آنجه از صحيحه صفوان و بزنطى و مانند آن كه قبلا نقل شد استفاده مى شود اينست كه زمينهاى خيبر تقسيم 


نشده است و ذكرى از خمس نيز در آنها نيامده است. 


در صحيح بخارى به نقل از عبد الله است كه كويد: «رسول خدا (ص) زمين خيبر را به يهود داد تا در آن كشاورزى و 


زراعت كنند واز آنجه بدست مى ايد جرئى هم سهم آنان باشد.) 0 


دراين خبر نيز هيج اسمى از تقسيم و خمس نيامده استء و شايد اينكه ييامبر (ص) سهمى از درآمد آن را به همسران و 
خانواده خود عطا مى فرمود» اصحاب از آن تعبير به خمس نموده اند و اين توهمى بوده از سوى اصحابء كه اين عمل ييامبر 
(ص) را از باب تخميس مصطلح مى دانسته اند نظير آنجه كه از سهم نبى (ص) و سهم ذى القربى در باب فى ء كاهى به 


خمس تعبير مى شود به اين 


)١(‏ سواد عراق: سرزمين عراق را كويند كه در عهد عمر فتح شد سواد ناميده شده جون داراى درختان و مزارع سر سبز بوده 


است. (مقرر) 


(؟) الاموال/ 8. يس معلوم مى شود مسأله تقسيم اراضى هر جه بوده بعدا نسخ شده و مورد عمل حكومتها و خلفاء نيز نبوده 


است. 


() فى البخارى بسنده عن عبد الله. قال: «اعطى رسول الله (ص) خيبر اليهود ان يعملوها و يزرعوها و لهم شطر ما يخرج منها/ 
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توهم كه فىء رابا حذف سهم خداوند به ينج سهم تخميس مى نموده اند- در صورتى كه اصولا فى ء و مالى كه به عنوان 
خمس كرفته شده ديكر متعلق ماليات و خمس قرار نمى كيرد- ما در فصل فى ء و مصرف أن نيز به تتمه اى در ارتباط با اين 


بحث خواهيم يرداخت. 
اكر كسى اشكال كرده و بككويد: در صحيح مسلم به نقل از رسول خدا (ص) آمده است: 


«هر قريه اى كه نسبت به خدا و رسول عصيان بورزند» خمس آن براى خدا 


و رسول بوده» سيس ما بقى براى شما مى باشد.) )١١(‏ 
احمد هم در مسند آن را روايت نموده «2"2» و ظاهر اين حديث تقسيم زمين و تخميس آن است. 


در ياسخ كوئيم: ممكن است اين حديث نيز حمل بر تقسيم فى ء شود كه در اين صورت فتح قريه از روى صلح بوده استء يا 
اكرشاظر به صووت عنكة باشد» ال 'افوال قزيه آق امواك كه دو عتان لشكرابسث خسى أن رداغت من شوة ومابقى بين 


مقاتلين تقسيم مى كردد و نه اراضى- و بهر حال دلالتى بر تخميس زمين ندارد- و در اينجا نكته ايست شايان تأمّل. 
؟- معادن 


[تعريف معادن] 


معادن عبارت از معدن طلاء نقره» سرب» روىء آهن» ياقوت» زيرجدء. فيروزه» عقيق» جيوه» نفت» ك و كرد قير» نمكك و مانند 
آن مى باشد. «*”) 


/" فى صحيح مسلم عن رسول الله (ص): و ايما قريه عصت الله و رسوله فان خمسها لله و لرسوله ثم هى لكم. (صحيح مسلم‎ )١( 
.)10788 كتاب الجهاد و السير» باب حكم الفى ء حديث‎ 


(0) مسند احمد ؟1//7ا١”,.‏ 


جلسه "١١‏ درس). 
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نزد ما بى ترديد به اينككونه معادن خمس تعلق مى كيرد. بر اين مطلب علانوه بر عموم آيه خمس جنانكه كذشت روايات 


مستفيضه اى نيز دلالت دارد» كه از آن جمله است: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلمء كه كويد از حضرت امام محمد باقر (ع) درباره معادن طلا و نقره و روى و آهن و سرب سؤال 


نمودند» حضرت فرمود: 
ابر جميع اينها خمس است.) )١(‏ 


-١‏ صحيحه زراره كه كويد از 


حضرت فرمود: «هر آنجه كه در زمين نهاده شده در آن خمس است.») 


و فرمود: «آنجه با مالت روى آن كار انجام داده اى و در نتيجة استخراج از سنكك بصورت صافى خداوند آن را براى تو قرار 


داده» در آن خمس است.)» )7”١‏ 


*- صحيحه حلبى» كه كويد از امام صادق (ع) يرسيدم در كنج جه مقدار بايد يرداخت شود؟ حضرت فرمود: خمس. يرسيدم 
در معادن جه مقدار بايد يرداخت شود؟ حضرت فرمود: خمس از سرب و روى و آهن وهر آنجه كه از معادن است يرسيدم 
جه مقدار در آنها است؟ حضرت فرمود: مقدارى كه از اين معادن كرفته مى شود به همان اندازه اى است كه از نظر ارزش و 


قيمت از معدن طلا و نقره كرفته مى شود.) «”) 


)١(‏ صحيحه محمد بن مسلمء عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن معادن الذهب و الفضه و الصفر و الحديد و الرصاصء فقال: 


غلبها الخسن عا (وهانا 2 اران #فن ابوات ما يعن فيه الكمن ا حد يك : 


(؟) صحيحه زراره؛ عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن المعادن ما فيها؟ فقال: كل ما كان ركازا ففيه الخمس. و قال: ما عالجته 
بما لكك ففيه ما اخرج الله- سبحانه- منه من حجارته مصفى الخمس. (وسائل 2/ 6#”؛ باب "؛ من ابواب ما يجب فيه الخمس 


حديث 0. 

(*) صحيحه حلبى» قال: سالت ابا عبد الله (ع) عن الكنز كم فيه؟ قال: الخمس. و عن 
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؟- صحيحه ديكرى است از محمد بن مسلم كه كويد: 


«از امام باقر (ع) درباره ملاحه (معدن نمكك) سؤال 


نمودم. حضرت يرسيد ملاحه جد جيست؟ عرض كردم: زمين شوره زارى است كه آب در آن جمع مى شود و تبديل به نمك مى 
كرددء حضرت فرمود: اين معدن است و در آن خمس است عرض كردم كوكرد و نفت هم از زمين بيرون آورده مى شود؟ 


حضرت فرمود: اينها وامثال آن خمس در آن است.» )١١‏ 

وروايات ديككر در اين زمينه كه براى اطلاع بيشتر به وسائل باب سوم از جيزهايى كه در آن خمس واجب است مراجعه شود. 
[نظريّه فقهاى سنت دربارة معادن] 

در اين مسأله بعضى از فقهاى اهل سنت نيز با ما موافقند: 

در زكات خلاف )7١‏ (مسأله /ا17) مده است: 


در همه معادن خمس واجب است معادن همجون طلا و نقره و آهن وروى ومس و سرب ومانئد آن, آنها كه جكش خور و 


جاب بردارند و آنها كه جكش خور نيستند مثل ياقوت و زبرجد و فيروزه و مانند آن» و همجنين قير و موميا و 


- المعادن كم فيها؟ قال: الخمس. و عن الرصاص و الصفر و الحديد و ما كان من المعادن كم فيها؟ قال: يؤخذ منها كما يؤخذ 
من معادن الذهب و الفضه. (وسائل 8/ 67"؛ باب ”من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث ). 


يجتمع فيه الماء فيصير ملحاء فقال: هذا المعدن فيه الخمس. فقلت: و الكبريت و النفط يخرج من الا-رض؟ قال: فقال هذا و 
اشباهه فيه الخمس. (وسائل 8/ ”787 باب " من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 6). 


(1) قدماء» كتاب خمس را مستقل ذكر نمى كردند» مثلا در كافى 


روايات خمس را در بحث امامت ذكر كرده؛ كه اين نشان مى دهد خمس از شئون امامت و در اختيار امام به حق است. 
(الفى- م. جلسه ”١‏ درس) 
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نمكك و شيشه و معادن ديكرى از اين قبيل. 


شافعى كويد: در معادن جيزى واجب نيست مككر در معدن طلا و نقره» در اين دو زكات واجب است. و غير اين دو جيزى در 


آن نيستء جه جكش خور باشند يا جكش خور نباشند. 


ابو حنيفه كويد: هر آنجه كه جكش خور است مثل آهن و سرب و طلا و نقره در آن خمس استء و آنجه جكش خور 
نيست» جيزى در آن واجب نمى باشد ... دليل ما اجماع كروه اماميه و روايات مى باشدء و نيز اين آيه شريفه: دو اغْلمُوا أتللا 
عَنَمْتُمْ مِنْ شَىْ ءٍِ ... و از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمودند: «آنجه در زمين نهاده شده خمس دارد.» و معدن ركاز 


البرك (يعنى از جيزهايى اسَبت كه در زمين نهاده شده است.) )١١(‏ 
در خراج ابو يوسف 07١‏ مده استية: 


«ابو يوسف كويد: در هر جه كه بدست آيد از معادن جه كم باشد و جه زياد خمس مى باشدء اكر شخصى در معدنى به كمتر 
ازوزن دويست درهم نقره دسترسى يبدا كند يا به كمتراز وزن بيست مثقال طلا دست يابد در آن خمس واجب است» 
جايكاه معدن جون جايككاه زكات نيست (در وجوب زكات نصاب منظور است) بلكه جايكاه معدن جون غنائم مى باشد 
(نصاب ندارد) در خاكك معدن جيزى واجب نيستء همانا در طلاى خالص و نقره خالص و آهن و مس و سرب خمس است 


0 


آنجه غير اينها است و از معادن استخراج مى شود از سنككهاى قيمتى مثل ياقوت و فيروزه و سنكك سرمه و جيوه و كو كرد 


"١9/١ خلاف‎ )١( 


(0) ابو يوسف قاضىء» شاكرد معروف ابو حنيفه بوده كه قاضى بغداد بود و كتاب خراج را براى هارون الرشيد نوشت»ء ابو 
حنيفه در زمان امام صادق (ع) فقيه عراق بود. جنانجه مالك فقيه حجاز بود و شاكرد ديكر ابو حنيفه محمد بن حسن شيبانى 


است. 
(الف- م. در جلسه "١7‏ درس) 
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كويد: اما «ركاز) (جيزى كه در زمين نهاده شده) همان طلا و نقره است كه خداوند- عز و جل- روزى كه زمين خلق شد آن 


را خلق نمودء در اين نيز خمس مى باشد ... 


ابو يوسف كويد: براى من حديثى روايت كرد عبد الله بن سعيد بن ابى سعيد المقبرى از جدش كه كفت: در جاهليت جنين 
بود كه وقتى شخصى در جاه مى افتاد و هلا-كك مى شدء جاه را ديه او قرار مى دادند» و وقتى حيوانى او را مى كشت آن 
حيوان را ديه او قرار مى دادند» و هنككامى كه معدنى باعث هلاكت او مى شدء معدن را ديه او قرار مى دادند» سائلى از ييامبر 
اكرم (ص) از اين عمل دوران جاهليت سؤال نمود حضرت (ص) فرمودند: اكر كسى بوسيله زبان بسته (حيوان) هلاكك شود 
تلف استء و اكر به سبب معدن هلادكك شود تلف استء و اكر بجاه هلاكك شود تلق استء و در «ركاز») خمس مى باشد. 


سؤال شد اى رسول خدا (ص) ركاز جيست؟ حضرت فرمودند: طلا و نقره اى 


كه خداوند در روز آفرينش زمين آن را آفريد.) )١١‏ 


مختص نمودن «ركاز) به طلا و نقره بى وجه استء مككر اينكه اين دو از باب مثال ذكر شده باشد و ظاهر اين است كه مفهوم 
«ركاز؛ معدن و كنج هر دو را شامل مى شودء البته صدق مفهوم «ثبات و نهادن» در معدن قويتر و شديدتر است. واين سخن 


ييامبر (ص) كه فرمودند: خداوند در روز خلقت زمين» آن را خلق نمود» نيز ظهور در معدن دارد. 
در نهايه ابن اثير آمده است: 


«ركاز نزد اهل حجاز همان كنجهاى دوران جاهليت است كه در زمين دفن مى كردندء و نزد اهل عراق: معادن است. لغت 
«ركاز» قابل حمل بر هر دو قول 


.55 و‎ 7١ خراج/‎ )١( 
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مى باشد زيرا معدن و كنج هر دو در زمين نهاده شده اند يعنى ثابت مى باشند.) )١١‏ 
ودر كتاب الاموال ابى عبيد آمده است: 


امردم در معناى «ركاز) اختالاف كرده اند اهل عراق كويند: «ركاز) معدن و مال دفن شده است و در هر يكك از آنها خمس 
واجب ابيت» اهل حجاز كويند: «ركاز) مال دفن شده است و تنها همان است كه در آن خمس واجب استء كويند: اما معدن 


«ركاز) نبوده ودر آن خمس نيستء فقط در آن زكات است.) ١؟”)‏ 


[نظريه فقهاى شيعه در باره معادن] 


ولى صحيحه زراره كه قبلا كذشت. از امام باقر (ع) سؤال نمود كه جه جيز در معادن است؟ حضرت فرمود: «هر آنجه كه 


«ركاز) است در آن خمس مى باشد.) ”0 
ظاهر صحيحه ايئست كه از ركاز معدن اراده شده اسثت. 


ودر سنن بيهقى به نقل از ابى هريره است كه كويد: رسول خدا (ص) فرمودند: «ركاز: طلائى 


است كه در زمين مى رويد.) ©" 

ركاز در اين روايت نيز انطباق بر معدن دارد. 

و لكن در صحيح بخارى جنين آمده است: 

«مالكك وابن ادريس كويتك: «ركاز» دفن شده زمان جاهليت استء در كم وزياد آن خمس استء و معدن ركاز نيست.») 


وجه آنجه كه بخارى بيان كرده معلوم نيستء مكر اينكه كفته 


.50/ نهايه ؟/‎ )١( 
.877 الاموال/‎ )0( 


() صحيحه زراره عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن المعادن ما فيها؟ فقال: كل ما كان ركازا ففيه الخمس. (وسائل 8/ ع 
باب "ا من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 0 


زع فى سكن البيهقى سنده» عن أن هريره») قال: قال رسول الله (ص): «الركاز: الذهب الذى ينبت فى الارض.» (سنن بيهفى ع/ 
7م كتاب الزكاه» باب من قال المعدن ركاز فيه الخمس). 
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شود: ييامبر (ص) به لغت حجاز تكلم فرموده اند. 


اين حديث كه در ركاز خمس است را- آنطور كه كفته شده- ابن عباس و ابى هريره و جابر بن عبد الله و عباده بن صامت و 
انس بن مالكك از ييامبر (ص) روايت كرده اند. بخارى و مسلم و ابو داود و ترمذى وابن ماجه و مالك و احمد و بيهقى هم 
آن راروايت كرده اند. براى اطلا-ع بيشتر به كتاب زكات از صحيح بخارى باب خمس در «ركاز» و كتاب حدود از صحيح 
مسلم باب زخم زدن حيوان و تلف شدن در معدن وافتادن در جاهء و كتاب زكات از بيهقى »)١١‏ و نيز ديات وسائل الشيعه 


مراجعه كنيد. )"١‏ 


نزد شيعه خمس در همه معادن ثابت است: جه جكش خور باشد جه نباشد, جامد باشد يا مايع؛ 


ما در كتاب خمس مفهوم معدن را شرح داده ايم *) و كلمات اهل لغت را درباره آن حكايت نموده ايم» كه فشرده آنجه ما 
بركزيده ايم اينست كه: مراد از معدن, مطلق آن جيزى است كه در زمين به وجود آمده است اككر جه آن جيز مايع باشد» در 
صورتى كه آن مشتمل بر خصوصيتى باشد كه انتفاع از آن عظيم بوده و آن را داراى قيمت نموده باشد كرجه با داشتن جنين 


خصوصيتى از حقيقت زمين بودن هم خارج نشده باشد مثل بعضى از سنكّهاى قيمتى. 
آيا در خمس معدن. نصاب معتبر است؟ در اين مسأله سه قول است: اول: 


اينكه نصاب معتبر نيست. دوم: اينكه نصاب معتبر است و بايد به بيست دينار برسد. سوم: اينكه نصاب آن رسيدن به ارزش 


يكك دينار التسسي 


قول اول به اكثر قدما نسبت داده شده است. و از «خلاف» شيخ طوسى و 


.1817 /5 و صحيح مسلم 7/ 01776 و سنن بيهقى‎ 2787/١ صحيح بخارى‎ )١( 
باب 7" من ابواب موجبات الضمان.‎ .730*/1١9 (؟) وسائل‎ 

(9) كتاب الخمس/ ”5 و ما بعد آن. 
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«سرائر) ابن ادريس استفاده اجماع بر آن مى شودء بعضى از فقهاء شيعه و از جمله شيخ طوسى در كتاب «نهايه» قول دوم را 
اختيار نموده اند» برخى هم قول سوم را بركزيده اند» و براى هر يكك از دو قول اخير روايتى وارد شده است كه براى اطلاع به 
كتاب خمس [ كتاب خمس و انفال معظم له] مراجعه نمائيد. )١١‏ 


در اينجا اشكالى «؟) است كه 


بايد به آن توجه شود و آن اين كه قول قوى در نزد ما بنابر آنجه بيانش خواهد آمد اين است كه از بعضى روايات استفاده مى 
شود كه معادن از انفال است و تمامى انفال هم براى امام بوده بعنوان اينكه امام المسلمين استء و ظاهر رواياتى هم كه بر 


وجوب خمس در معدن دلالت دارد اينست كه 


0 كتان + الخسن 80 وعد ان آنا 


(0) اشكال: يكى از انفال معدن است (بنابر اختيار ما) و انفال هم همه اش براى امام استء واز آن طرف روايات مى كويد 


معدن خمس دارد» حال اين دو دسته روايات را جككونه جمع كنيم؟ 
ممكن است جواب داده شود به اينكه: 


اولا: انفال را ائمه ما اجازه داده اند افراد تصرف بكنند» در زمين هم همين بحث مى آيد مثل زمين موات كه جزء انفال و در 
اختيار امام است كه مى فرمايد: من احيى ارضا ميته فهى له. بككوئيم من احيى ارضا اجازه است نه حكم الهى ثابت» زمين موات 
براى امام استء ييامبر (ص)»)» و ائمه (ع) اجازه داده اند انسان زمين را احياء كند, حالا-اكر حاكمى در حكومت اسلامى 
خواست كتترل كند مى تواند» معادن هم مال امام استء نه شخص امام بلكه حكومت اسلام, ائمه (ع) ما اجازه داده باشند هر 
كس معدن را احياء كرد يكك ينجم را بدهد به حكومت اسلام, يعنى اين حكم خمس در معادن حكم فقهى نباشد بلكه حكم 
حكومتى و سلطانى باشد» در حقيقت انفالى كه از اموال عمومى است امام به بخش خصوصى اجازه احياء داده به شرط اينكه 
مثلا يك ينجم آن را بدهدء اين يكك احتمال. 


احتمال ديكر اينكه: اين خمس حكم شرعى 


باشدء خدا يكى از احكامى كه قرار داده اين است كه معدن براى امام است» حال هر كس معدن رابا اجازه امام المسلمين 
احياء كردء خدا هم رويش مسأله دارد و آن اينكه بايد يكك ينجم را بدهد. (الف- م. جلسه 1 درس). 
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بعد از دادن خمس ما بقى معدن براى كسى است كه آن را استخراج كرده استء حال جمع بين اين دو دسته از روايت جككونه 


است؟ 


ممكن است جواب داده شود به اينكه: اولا: شايد قرار دادن خمس در معادن از جانب ييامبر (ص) و ائمه (ع) بعنوان اينكه 
امامند باشدء و اين يكك حكم حكومتى و سلطانى است كه بعنوان حق الاقطاع )١١‏ مى باشدء بنابراين جنين قراردادى در 


حقيقت اذنى است از ائمه- عليهم السلام به شيعيان- در استخراج نمودن معادن در ازاء يرداخت خمس از حاصل آن. 


ثانيا: احتمال دارد اين تخميس در معدن به عنوان يكك حكم شرعى الهى براى كسى كه به اذن ائمه- عليهم السلام- آن را 
استخراج مى كند باشد كرجه اين اذن بخاطر تحليل مطلق در عصر غيبت براى شيعه باشد [ابحنا لشيعتنا|» حال اين خمسى كه 
بعنوان حق الاقطاع جعل شده لازمه اش اين نيست كه فقط مختص به امام- عليه السلام- باشد و مصرف نصف ان در مخارج 
سادات جايز نباشد» جنانكه بعضى اينطور توهم كرده اند» زيرا كيفيت مصرف تابع قرار داد امام است. 


علاوه بر اينكه ما بعدا اين احتمال را بيان خواهيم كرد كه تمام خمس مطلقا حق واحدى است كه براى امام مى باشدء جنانكه 


(حق حكومت) تعبير شده استء نهايت امر اينكه اداره فقراء بنى هاشم از وظايف و شئون امامت است. بدين علت كه آنان از 


شاخه هاى درخت نبوت و امامتند» و اين نكته شايان دقت است. 


واينكه ائمه (ع) در عصر غيبت انفال را براى شيعه حلال نموده اند منافاتى با جواز دخالت حاكم شرعى كه قدرتش وسيع 


باشد» در انفال» ندارد زيرا صدور 


)١(‏ اقطاع: اعطاء كردن قطعه زمين يا غير آن به شخصى توسط امام را اقطاع كويند» حال مى خواهد بصورت تمليكك باشد يا 


بدون تمليكك, و حق الاقطاع جيزى است كه امام از آن شخص مى كيرد. (مقرر) 
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تحليل براى شيعه از جانب ائمه (ع) ظاهرا متناسب با زمانى است كه شيعه نمى توانسته يك حكومت حقّه تشكيل داده ودر 


بنابراين اكر فرض كرديم براى حكومت حق امكان تصرف در معادن و استخراج آنها مستقيما وجود دارد» در اين صورت به 
اين معادن خمس تعلق نمى كيرد» زيرا جنانكه شناختيد خمس يكك ماليات اسلامى است كه مورد آن آنجه مردم به غنيمت 
برده اند مى باشدء نه آ نجه كه حكومت و دولت خود به غنيمت برده اند و در اختيار آنهاست,ء كه تفصيل اين مطلب در مبحث 


انفال خواهد آمد. 
"ا كنج 


كنج مال ذخيره شده در زمين يا ديوار يا كوه را كويند» از جنس طلا باشد يا نقره يا از جواهرات ديككر» و اجمالا در ثبوت 
خمس در كنج اختلافى بين شيعه و سنى نيست: 


شيخ طوسى در زكات خلاف مسأله 0؟١‏ كويد: 


«ركاز همان كنج دفن شده مى باشد» كه در آن خمس واجب است بدون اينكه اختلاف نظرى 


در آن باشد. و در نزد شيعه اين رعايت شده كه بايد به نصابى كه زكات در مثل جنان نصابى واجب مى شود برسد تا خمس 


واجب كرددء واين سخن شافعى در فتواى جديد او نيز مى باشدء ولى در فتواى قديم مى كويد: كم و زياد آن خمس دارد. 
مالكك و ابو حنيفه هم اين را مى كويند. دليل ما اجماع فرقةً اماميه است.» )١١‏ 


بله در مصرف خمس كنج و معادن بين فقهاء سنت اختلاف است: شيخ در خلاف مسأله ١0١‏ كويد: 


"1١/١ خلاف‎ )١( 
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همين را مى كويد. شافعى و بيشتر اصحابش كويند: مصرف آن مصرف زكات استء مالكك و ليث بن سعد هم جنين كفته 
اند. مزنى و ابن وكيل از اصحاب شافعى كويند: مصرف واجب در معدن همان مصرف صدقات استء اما مصرف حق ركاز 
مصرف فى ء مى باشد.) )١١‏ 


علاوه بر اينكه بين فقهاء در ثبوت خمس در كنج و نيز در صدق غنيمت ذكر شده در آيه شريفه بر آن» اختلا.ف نيست 


روايات زيادى به ثبوت آن دلالت دارد. كه از آن جمله است: 


-١‏ صحيحه حلبى از امام صادق (ع) كه درباره كنج سؤال نمود كه در آن جه مقدار واجب است؟ حضرت فرمود: ايكك ينجم 


)3١ ).... (خمس)‎ 


-١‏ صحيحه بزنطىء به نقل از امام رضا (ع) كه كويد: از مقدار خمسى كه در كنج واجب است از حضرت سؤال نمودم, 


حضرت فرمود: «آنجه كه در مثل آن زكات واجب است خمس هم در آن واجب است.) (”) 


آيا مراد از مثليت «»» مثليت در جنس است يا 


مقدار يا هر دو؟ وجوهى 


777/١ خلاف‎ )١( 
(؟) صحيحه حلبى انه سال ابا عبد الله (ع) عن الكز كم فيه؟ فقال: «الخمس».‎ 
.) (وسائل 2/ هع" باب ه من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث‎ 


(*) صحيحه بزنطى» عن ابى الحسن الرضا (ع) قال: سألته عما يجب فيه الخمس من الكنزء فقال: ما يجب الزكاه فى مثله ففيه 
الخمس. (وسائل 8/ ه”؛ باب ه من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 2). 


(©) اين مثليت سه احتمال دارد: 


الف. احتمال اينكه تماثل در مقدار باشدء مثلا طلا و نقره اكر به بيست دينار يا دويست درهم برسد زكات دارد» كنج نيز اكر 


به آن حد برسد آن وقت خمس دارد. 


ب. منظور تماثل در جنس باشدء در حقيقت همه كنجها خمس ندارد. آن كنجى كه زكات دارد (طلا و نقره) همان خمس 


دارد» كنج برليان يا ياقوت يا عقيق خمس ندارد. 


ج. اينكه هر دو را مى خواهد بككويد يعنى اككر هم از نظر جنس وهم از نظر مقدار مثل آن جيزى كه در آن زكات هست باشد 


در آن صورت خمس دارد. (الف- م. جلسه ” درس) 
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محتمل است كه در كتاب خمس آنها را بيان كرده ايم مراجعه فرمائيد. )١١‏ 


در اينجا مسئله اى است كه سزاوار است به آن اشاره شود و آن اينكه به احتمال قوى كنج نيز مثل معدن از انفال استء يعنى 
از اموال عمومى است كه تمامى آن در اختيار امام مى باشد و حكم به تخميس در آن يا اجازه اى است از جانب ائمه (ع) در 


استخراج آن كه دراين صورت خمس يكك حكم سلطانى و حكومتى بعنوان حق 


الاقطاع مى باشدء يا اينكه خمس يكك حكم شرعى الهى است كه بر كسى كه آن را با اجازه امام استخراج نموده ثابت 


كرديده انلتتة: 


نمايد» واكر خود امام يا حاكم شرعى آن را استخراج نمود خمسى در آن نمى باشد» يس وضعيت كنج در اسلام جون 
وضعيت معدن است و اعتبار عقلائى و روش جارى در تمامى كشورها همين معنا را تأبيد مى كند و اين نكته اى است شايان 


)”١ توجه.‎ 


)١(‏ كتاب الخمس/ 8/ و ما بعد آن. 


(0) به نظر مى رسد كنج هم جزء اموال عمومى باشدء زيرا جيزهايى كه مردم با زحمت خود تحصيل كرده اند مال آنهاست» 
اما جيزهائى كه ارزش دارد و انسان كارى روى آن نكرده مثل جنككّل و باران و هوا و زمين و كوهها و درياهاء در زمان ما 
فضاء كه هواييما از آن عبور مى كندء بيابانها و معادن و كنج. اينها عرفا جزء اموال عمومى استء و لذا مى بينيم دولتها هميشه 
اكر كسى بخواهد كنجى را د رآورد مزاحمش مى شوندء اين را در حقيقت دولت مال خودش مى داند كه صرف مصالح همه 
بايد بشود» يكك فردى بيايد كنجى را استخراج بكند و ميلياردر بشود اين همان تكاثر در اموال است كه شرعا هم مبغوض است 
كه اقيق الغلا تك جنب أيه #اأيدكه ركد معدل لدت والفارسى مالك شود با ككويرا كردئ مالك قوذ 


بناء حكومتها بر اين نيست بلكه اين را جزء اموال عمومى مى دانند كه در اختيار امام و حاكم مسلمين 


است نه شخص ايشان. و در اصطلاح فقه ما به حاكم و زعيم مسلمينء امام كفته مى شود. حتى به امام باطل هم امام كفته مى 
شود 5: كنج هم جزء انفال است اكر جه فقهاء آن را جزء انفال ذكر نكرده اند و مثل اينكه آنها موارد خاص را كه در روايات 
ذكر شده در انفال ذكر كرده اند 
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- غوّاصى 


غوص: خارج نمودن جواهر از دريا استء كه در ميان فقهاء شيعه نسبت به خمس در آن اختلافى نيست و شاهد بر آنء علاوه 


بر صدق غنيمت در آيه شريفه. روايات مى باشد كه جند نمونه از آن را يادآور مى شويم: 


-١‏ در خبر بزنطى از محمد بن على بن ابى عبد الله به نقل از امام رضا (ع) آمده است كه كويد: از جيزهايى كه از دريا خارج 
مى شود از قبيل مرواريد و ياقوت و زبرجدء واز معادن طلا و نقره يرسش نمودم كه آيا در آنها زكات هست؟ حضرت 


فرمودند: «وقتى كه قيمت آن به يكك دينار رسيد در آن خمس مى باشد.) )١١‏ 


- در انفال و الغاء خصوصيت نكرده اند و لذا مرحوم شيخ مفيد (ره) كه دريا را جزء انفال دانسته» همه استيحاش كرده اند به 
جه دليل؟ در صورتى كه فرمايش شيخ مفيد مطابق قاعده استء دريا اهميت دارد و جزء اموال عمومى استء آن روزها فضاء 
مهم نبوده اما حالا-اهميت دارد» يس جزء انفال است. ما از رواياتى كه مصاديق انفال را ذكر مى كند الغاء خصوصيت مى 


كنيم و مى كوئيم هر جيزى كه ارزش دارد و شخص خاصى واق ان حية تكفيده 


جزء اموال عمومى استء و كنج هم به نظر مى آيد اينطور باشدء بنابراين خمسى كه در روايت كنج آمده در حقيقت نظير 


همان خمس در معدن مى شود كه در مورد آن دو احتمال مى داديم: رجوع شود. (الف- م. جلسه 7١5‏ درس) 


)١(‏ خبر بزنطى؛ عن محمد بن على بن ابى عبد الله عن ابى الحسن (ع) قال: سألته عما يخرج من البحر من اللؤلؤ و الياقوت و 
الزبرجدء و عن معادن الذهب و الفضه هل فيها زكاه؟ فقال: اذا بلغ قيمته دينارا ففيه الخمس. (وسائل #/ 67" باب من ابواب 
ما يجب فيه الخمس حديث ©). اين كلمه «ففيه الخمس» يعنى زكات ندارد» و خمس دارهد. يا اينكه در جواب سؤال كننده كه 
كفت زكات دارد؟ حضرت فرموده بله زكات دارد اما زكاتش يكك ينجم است [خمس به مفهوم لغوى نه اصطلاحى] يبس 
روايت در مقام نفى زكات نيست تا آن را را دليل بكيريم كه زكات و خمس قسيم هم هستند (الف- م. جلسه 71 درس). 
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؟- ودر صحيحه حلبى است كه كويد: 


«از عنبر (كياهى خوش بو در دريا ويا زعفران ويا يكك نوع ماهى قيمتى) و غواصى در دريا براى يافتن مرواريد سؤال نمودم 


حضرت فرمود: بر آن خمس هست.») لق 
و ديكر روايات. 


نصاب غوص يكك دينار است جنانكه مشهور بين فقهاء جنين استء و روايت محمد بن على [خبر بزنطى ] نيز به همين معنى 
دلالت دارد. 


ه- مازاد بر مخارج سال (سود سالانه) 


[كلمات فقها در مسأله] 


زراعت. 


در اينكه سود سال خمس دارد 


تزة علماى شيعه اغتلافى ذن 1ن نبت > سافقياة سنت فر انى حعية :نا ما مؤافق تمى باشلد. 


و براين حكم دلالت دارد عموم آيه شريفه (وَ اغلَمُوا أَنَّذا غَنمتّ) و اجماع علماى شيعه و روايات زيادى كه اكر متواتر نباشند 


قطعا مستفيض هستند. )7١‏ 


اما دلالمت كتاب روشن استء. به دليل صدق كلمه: «ما غنمتم: آنجه به غنيمت برده ايد)» بناير آنجه كه از بيان معناى آن 


در انتصار سيك مرتضى ]فنكة اسيرق؟: 


«از جيزهايى كه اماميه قائل به آن است اينست كه در همه غنيمتها و كسبها و آنجه كه از معادن و غواصى در دريا و كنجها 


)١(‏ فى صحيحه الحلبى؛ قال: سالت ابا عبد الله (ع) عن العنبر و غوص اللؤلؤ فقال: عليه الخمس. (وسائل 8/ 67 باب ا من 


آن را نقل كرده اند از متواتر كمترند واز آن كمتر خبر واحد است (مقرر) 
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از سود تجارتها و زراعتها و صناعتها اضافه بيايد بعد از كسر نمودن مخارج سال و ميانه روى در مصرف به اندازه كفايت در 


طول سال» خمس واجب است.) )١(‏ 
شيخ طوسى در زكات خلاف مسأله 17 كويد: 


«در همه بهره هايى كه از سود تجارتها و محصولاءت زمين و ميوه ها با اختلاف اجناس آن برده مى شودء بعد از كم كردن 


سلتث بر 


اين حكم با ما موافق نمى باشند, دليل ما در اين حكم اجماع علماى شيعه و روايات است و طريقه احتياط هم همين را اقتضاء 
مى كند.) (”) 


در غنيه ابن زهره آاملة اسة: 


نحو از انحائى كه تحصيل فايده شده» واجب استء به دليل اجماعى كه به آن اشاره شد و همجنين طريقه احتياط.) ري 


علامه در منتهى كُويد: 


«صنف ينجم: حمس در سود تجارتها و زراعتها و صناعتها و تمامى انواع كسبها و اضافه معاش و خوراكك (بعد از كسر نمودن 
مخارج سال با رعايت ميانه روى در مخارج) از محصولات زمين و زراعتها واجب استء واين سخن همه علماى شيعه مى 
باشد» و در اين حكم فقهاء سنت تماما مخالف 


(1) جوامع الفقهيه/ ١50‏ (جاب ديكر/ .)1١*‏ 

(؟) خلاف "19/١‏ 

(*) جوامع الفقهيه/ 0017 (جاب ديكر/ 229). 
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مى باشند» دليل ما آيه شريفه: وَ اعْلَمُوا أَيبلا غَنْمْتُمْ ... است.) )١١‏ 

علامه در تذكره نيز مثل همين سخن را بيان نموده است؛ رجوع نمائيد. "١‏ 

و غير اينها از ديكر كلمات علماء كه مى توانيد جهت اطلاع به كتاب خمس ما رجوع نمائيد. «* 
[روايات مسأله] 


اما روايات در اين مسأله زياد است كه صاحب وسائل در باب هشتم از جيزهايى كه خمس در آنها واجب است ذكر نموده و 


ما بعضى از آنها را در اينجا بيان مى كنيم: 


-١‏ موثقه سماعه» كويد از امام موسى بن جعفر (ع) درباره خمس سؤال نمودم حضرت فرمود: ١در‏ هر آنجه كه مردم بهره 


بدست آورهده اند از كم يا زياد 


خمس مى باشد.) (5) 


-١‏ در صحيحه طولا-نى على بن مهزيار است كه راوى كويد: امام جواد (ع) به على بن مهزيار نوشت: «اما غنيمتها و بهره ها 
خمس آنها در هر سال بر شيعيان واجب است» خداوند متعال مى فرمايد: وَ اغلَمُوا أَغا عَنمْتُمْ من شَ ءٍ فَأَنَّ لله حُمْسَهُ- بدانيد 


هر كونه غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آنء از آن خداست. 


يس غنيمتها و بهره ها- خدا رحمتت كند- آن غنيمتى است كه انسان بر آن دست بيدا كند و فايدهاى است كه انسان به 
دست مح آورده وجايزة'اسنت كه.دازاق قندو و'منزلت: اسك و انسا برا انسان ذيكرهى آووذة و"ميراى:اسسة كار غير 


دوق يز ازيزاء بن كمان به كن وسله وعثل امال تق كدزيشه كن كرؤيدمو 


000 منتهى ١‏ / لمعم وآيه: اتفال (06) آيه/ ١؟.‏ 
إفة تذكره ١‏ *507. 


(؟) موثقه سماعه. قال: سالت ابا الحسن (ع) عن الخمس.ء فقال: فى كل ما افاد الناس من قليل او كثير. (وسائل 2/ 8٠‏ باب لل 
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اموال او تصرف شده استء و مانند مالى كه بيدا شده ولى صاحب آن شناخته شده نيستء و آنجه كه كروهى از شيعيان از 


اموال لشكريان فاسق بابكك خرمدين )١١‏ بدست آورده اند. 


و من دانستم كه اموال زيادى از اين كروه فاسق به دست كروهى از شيعيان رسيده استء هر كس در ييش او جيزى از آنجه 
كه كفتم وجود دارد بايد آن را به وكيل اين جانب برساند» و كسانى كه در مكانهاى دور هستند بايد 


در صدد باشند براى رساندن آن به اينجاء كرجه بعد از مدت زمانى باشد.) ١؟)‏ 


اين روايت از روايتهاى جامع در باب خمس است كه ما در كتاب خمس آن را شرح داده ايم؛ مراجعه فرمائيد. )7١‏ 


)١(‏ بابكك خرم دين يبشواى خرم دينان بود كه در سال ٠١١‏ هجرى به ييشوائى آنان بركزيده شد و مدت بيست و دو سال 
يبشواى آنان بود بابكك در قيام دينى خود كه على الظاهر دنباله يى از دين مزدكك بود به مقابلة با مسلمين يرداخت و نسبت به 
عرب و مسلمين كينه اى سخت داشت و عدةٌ مقتولين از مسلمين بدست بيروان او را تا يكك ميليون تن هم نككاشته اند» سرانجام 
معتصم خليفة عباسى» خيذر بن كاووس معروف به افشين را براى دفع او كسيل داشت»: بابك در دفع لشكر خليفه به اميراطور 
بيزانس نامه نوشت و او را دعوت به لشك ركشى به آذربايجان كرد. اما بيش از آن كه اميراطور اقدامى كندء بابكك بدست 


افشين از بين رفت. (مقرّر) 


(؟) فى صحيحه على بن مهزيار الطويلهء قال: كتب اليه ابو جعفر (ع) (الى ان قال): فاما الغنائم و الفوائد فهى واجبه عليهم فى 
كل عام قال اش تعال حو اغلمو] الككا عنك مق شي ء أن لله لخمسة الآيههالغناق بو القواقدك يريحمك لفون العنيمه 
يغنمها المرء و الفائده يفيدهاء و الجائزه من الانسان للانسان التى لها خطرء و الميراث الذى لا يحتسب من غير اب و لا ابن و 
مثل عدو يصطلم فيوخذ ماله و مثل مال يؤخذد ولا يعرف له صاحبء و ما صار الى قوم من موالى من اموال الخرميه الفسقه. 
فقد علمت ان اموالا عظاما صارت الى 


قوم من موالى» فمن كان عنده شىء من ذلك فليوصله الى وكيلى» و من كان نائيا بعيد الشقه فليتعمد لإيصاله و لو بعد حين. 
الحديث. 


(وسائل وروعم باب ل من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 0). 
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شايد مقيد شدن جايزه در اين روايت به جيزى كه داراى قدر و منزلت باشدء و نيز مقيد بودن وارث به آنجه كمان آن برده 


نشودء شاهد باشد به آنجه ما قبلا كفتيم كه در صدق عنوان غنيمت غير منتظره بودن آن شرط است. 


“- در صحيحه ديكر على بن مهزيار است كه كويد: ابو على بن راشد (وكيل حضرت هادى (ع)) به من كفت به حضرت 
هادى (ع) عرض كردم: مرا به اقامه حكومت و كرفتن حقتان امر فرموديد و من دستور شما را به دوستانتان كفتم» برخى از 
آنان به من كفتند: حق آن حضرت جيست؟ و من نمى دانستم جه جواب آنها را بدهم؟ حضرت فرمودند: «بر آنان واجب 
است كه خمس اموالشان را بيردازند.) عرض كردم در جه جيز بايد خمس بيردازند؟ حضرت فرمود: «در متاعها و صنايعشان.» 
عرض كردم: آيا هم بر تاجر و هم بر سازنده واجب است؟ حضرت فرمودند: «در صورتى كه بعد از مخارج شان اين امكان بر 


ايشان وجود داشته باشد.» )١١‏ 


ابو على بن راشد اسمش حسن استء اهل بغداد بوده و مورد اعتماد مى باشد و از اصحاب امام جواد و هادى- عليهما السلام- 


استء و وكيل حضرت هادى (ع2 بوده است. (؟) 


() فى صحيحه اخرى لعلى بن مهزيار» قال: قال لى ابو على بن راشد: قلت له: امر تنى بالقيام بامركك و 


اخذ حقكك, فاعلمت مواليك بذلك, فقال لى بعضهم: و اى شىء حقه؟ فلم ادر ما اجيبه؟ فقال: يجب عليهم الخمس. فقلت: 


فمى اى شىء؟ فقال: 2 امتعتهم و صنائعهم (ضياعهم خ. ل( قلت: و التاجر عليه و الصانع بيده؟ فقال: اذا امكنهم بعل مئونتهم. 
(وسائل 02 الرفرة باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 0 


(؟) خمس ارباح مكاسب از زمان حضرت رضا و جواد و هادى- عليهم السلام- مطرح شده و در زمان ييامبر (ص) و على (ع) 
جايى نمى يابيم كه اسم خمس ارباح مكاسب باشدء و در زمان حضرت باقر (ع) و صادق (ع) اخبار تحليل صادر شده است و 
اين طبيعى است كه حسن بن راشد يا شيعه ها از آن اطلاع نداشته باشند براى اينكه خيلى معمول نبوده. با اينكه عمومات شامل 


آن مى شود و فقهاء شيعه هم بر آن اجماع دارند و 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 354 ص: ارا 
*- روايت حسنه محمد بن حسن اشعرى كويد: بعضى از شيعيان به امام جواد (ع) نوشتند: 


ما رااز خمس خبر دهيدء آيا بر همه آنجه كه شخص بهره مى برد قرار داده شده جه كم باشد و جه زياد از هر قسمى كه باشد 


و بر صنعتكران» اين مطلب جككونه است؟ حضرت به خط خود نوشتند: ابعد از كسر نمودن مخارج خمس واجب است.» )١١‏ 


ه- محمد بن على بن شجاع نيشابورى از امام هادى (ع) سؤال نمود درباره مردى كه از مزرعه خود مقدار صد كيل كندمى كه 


به حد زكات استء بدست آورده؛ و مقدار يكك دهم از ده كيل را از او بعنوان زكات كرفته اند و سى كيل هم به سبب 


آباد نمودن مزرعه خرج كرده» و مقدار شصت كيل هم در دست او باقى مانده» كه آيا جيزى بر كردن او واجب است؟ 


حضرت مرقوم فرمودند: 


«آنجه از مخارج سالش اضافه بياورد خمس آن,. مال من است.» 27١‏ (البته 


- در تأييد آن روايات خوبى داريم؛ اما در مقام عمل از زمان حضرت رضا و جواد و هادى- عليهم السلام- رسما مطرح كشت 


)١(‏ حسنه محمد بن الحسن الاشعرىء, قال: كتب بعض اصحابنا الى ابى جعفر الثانى (ع): اخبرنى عن الخمسء اعلى جميع ما 
يستفيد الرجل من قليل و كثير من جميع الضروب و على الصنّاع» و كيف ذلك؟ فكتب (ع) بخطه: «الخمس بعد المئونه). 


(وسائل 02 الرفرة باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 0 


(؟) فى خبر محمد بن على بن شجاع نيشابورىء انه سال ابا لحسن الثالث (ع) عن رجل اصاب من ضيعته من الحنطه مائه كر ما 
كفاع فته العسر عتعره | كرا و قن منه بدت هسار الضيعة ذلاتوة 6ه وش فى بدا ترق كزاة ها اذى بحث لكك 
من ذلك؟ و هل يجب لاصحابه من ذلكك عليه شى ء؟ فوقع: «لى منه الخمس مما يفضل من مئونته.» (وسائل 068/8 باب / 
من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 22). زكاتى را كه يرداخت نموده» حضرت قبول كرده. اين كه دوباره يكك زكات هم به 
شيعيان بدهدء اين را حضرت ساكتند و اين سكوت دليل بر ايدست كه واجب نيست. 


در آن زمان اينطور نبوده كه مردم خودشان زكات بدهند بلكه حكومت و مأمورين 
مبانى فقه حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ١‏ 


شجاع در سند روايت مجهول است.) 


#- در صحيحه يا حسنه ررّان بن صلت آمده است كه. كويد: به امام عسكرى (ع) نوشتم: اى مولاى من جه جيزى بر من 
واجب است در حاصل زمينى كه در آن آسياب دارم و در يولى كه ازفروش ماهى و نى ضخيم و نى معمولى كه از 


«دراينها بر تو خمس واجب است اككر خداى متعال (ان شاء الله) بخواهد.) )١١‏ 
/- ابى بصير به نقل از امام صادق (ع) كويد: به حضرت نوشتم درباره شخصى كه مولا و يناه آورنده به او براى او هديه اى 


مى آورد كه قيمت آن به دو هزار درهم يا مقدارى كمتر ويا بيشتر مى رسد آيا در اين هديه بر عهده شخصء. خمس واجب 


اشّنت؟ حضرت نوشتند: ادر آن خمس اسث.» 


وسؤال نمود درباره شخصى كه در خانه اش باغى است كه در آن ميوه مى باشد و اهل و عيال او از آن ميوه مى خورند و 


مقدارى از آن را هم به صد يا ينجاه درهم مى فروشدء آيا براو خمس است؟ حضرت نوشتند: 


«آن مقدار كه خورده مى شود خيرء اما مقدارى كه فروخته مى شود آرىء مثل ديكر باغها.) «') (البته اين روايت بخاطر وجود 


الحم رن هلال دو سند 1ن خا اذ 


- مى رفتند زكات را مى كرفتند وفقهاء هم به استثناء مؤونه قائل نبودند ما هم قائل نيستيم فقط همان فقه الرضا است كه 
نسبت به شهرت داده. بايد توجه داشت كه مئونه را خود شرع در متن حكم آورده همين كه بين آب قنات و رودخانه با آب 


جاه فرق كذاشته معلوم مى شود 


مسأله مئونه را در متن حكم در نظر كرفته است. (الف- م. جلسه "١8‏ درس) 


قطيعه لى و فى ثمن سمكك و بردىٌ و قصب ابيعه من اجمه هذه القطيعه؟ فكتب (ع): يجب عليكك فيه الخمس ان شاء الله- 


تعالق ال(وسائل +7 اهثاياب امن ابواف ما بحت فيه الخمس» حدية 6). 


(؟) فى خبر ابى بصيرء عن ابى عبد الله (ع) قال: كتبت اليه فى الرجل يهدى اليه مولاه و المنقطع اليه هديه تبلغ الفى درهم او 
اقل او اكثرء هل عليه فيها الخمس؟ فكتب 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ١6‏ 


8- عبد الله بن سنان كويد امام صادق (ع) فرمودند: «هر كس غنيمت ببرد يا كاسبى كند از آنجه بدست او رسيده خمس آن 
براى حضرت فاطمه (س) و براى كسانى كه ولايت امر او را بعد از او دارند از فرزندان ايشان كه حجتهاى خداوند بر مردم اند 
مى باشدء و آن خمس مخصوص ايشان بوده هر جا بخواهند آن را قرار مى دهند و صدقه برايشان حرام شده است» حتى 
خياط اكر لباسى را به ينج دانق (يكك ششم درهم) بدوزد يكك دانق از آنء از آن ماست مككر كسانى از شيعيان كه بر آنان 
حلال نموده ايم تا اينكه ولادت بر ايشان ياكك باشد [فرزندانشان حلال زاده باشند]ء جه اينكه در روز قيامت جيزى نزد خدا از 


زنا بزركتر نيست» همانا صاحب خمس در آن روز مى ايستد و مى كويد: «يرورد كارا از اينان ببرس كه به جه دليل آن 


را مباح دانستند.» )١«‏ (البته سند روايت خالى از ضعف نيست.) 


- (ع): الخمس فى ذلكك. و عن الرجل يكون فى داره البستان فيه الفاكهه يأكله العيال انما يبيع منه الشىء بمائه درهم او 
خمسين درهماء هل عليه الخمس؟ فكتب (ع): اما ما اكل فلاء و اما البيع فنعم هو كسائر الضياع (وسائل "8١/2‏ باب ل من 


)١(‏ و فى خبر عبد الله بن سنان» قال: قال ابو عبد الله (ع): على كل امرئ غنم أو اكتسب الخمس مما اصاب لفاطمه- عليها 
السلام- و لمن يلى امرها من بعدها من ذريّتها الحجج على الناس» فذلكك لهم خاصه يضعونه حيث شاءوا و حرم عليهم الصدقه. 
حتى الختياط ليخيط قميصا بخمسه دوانيق فلنا منه دانق الا من احللناه من شيعتنا لتطيب لهم به الولاده» انه ليس من شىء عند الله 
يوم القيامه اعظم من الزناء انه ليقوم صاحب الخمس فيقول: يا ربّ سل هؤلاء بما ابيحوا. (وسائل 0١/8‏ باب له من ابواب ما 
يجب فيه الخمسء. حديث 6). 


زمانى من راجع به فدكك كفتم و الان هم عقيده ام همين است كه ييامبر (ص) فدكك را مى خواست به ائمه بدهدء زيرا آينده 
را بيش بينى مى كرد و مى خواست دست امير المؤمنين (ع) و اهل بيتش خالى نباشدء براى اينكه بيت امامت و حكومت 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ١‏ 


و غير اينها روايات زياد ديكرى است كه از آنها استفاده مى شود كه خمس در درآمدها و بهره هاى روزانه بعد از كسر نمودن 


مخارج ث شخص و عيالش 


ثابت و قطعى استء و اكثر آنها بطور ظاهر يا صريح در مقام بيان وظيفه فعلى شيعه هستند و بيشترين اين روايات از ائمه متأخر 
ضادو ده امتكهاو تان خمس را كيان طلب فى كردنه و وكلاى رابراف عطالبه و كرفق آن تعم فى لموؤتدة و ايخ 
سيره حتى تا عصر نواب جهاركانه حضرت حجت (عج) استمرار داشت, و بدين جهت است كه ديكر مجالى براى حمل اين 
روايات بر اصل جعل و تشريع نيست و اين روايات با روايات تحليل معارضه ندارد بلكه روايات تحليل بر اخبار تشريع؛ 


حكومت دارد. 


به علاوه اينكه خمس ارباح مكاسب يكك منبع مالى بسيار زيادى است كه به حسب منابع ثروت و مكانها و زمانها تغيبر بيدا مى 
كندء و خواهد آمد كه خمس مخصوصا خمس ارباح مكاسب يكك حق واحدى است كه در اختيار امام مسلمين استء و اكر 


در هر زمانى با يكك نظم صحيح طلب شود و جمع آورى كردد» احتياجات زيادى به وسيله آن برطرف مى شود. 


كفتكو بيرامون جند مطلب 
اشاره 


ما در كتاب خمس جند مطلب را يادآور شده ايم كه اينجا به سه مطلب آن 


دتعضيرت كقت جدود فد كف رايكرو فرت حدوة كشورهاف اسلا راذكر كرف يسن وامير (ض) تمن ختواسة وخترين 
واعه اعقان اينكه وخترشس است تروسيد كتد و بعد كساتن شكال كتدداى كوف مكر شمانى كزين وك لأ يكرن دولهيية 
الاغنياء منكم» ولى به اعتبار اينكه او ام الائمه و همسر على (ع) است و مى خواست دست امير المؤمنين (ع) و اهل بيتش بسته 
نباشد فدكك را در اختيار او كذاشت و كسانى هم كه آن را كرفتند روى همين فكر كرفتند كه 


اينها دستشان خالى باشد. (الف- م. 


جلسه 5١8‏ درس) مشروح جريان فدكك در جلد ٠"‏ عربى كتاب ص 75” آمده است كه در جاى خود به ترجمه آن خواهيم 


يرداخت. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ؟١‏ 


مطلب اول: خمس ارباح مكاسب از جه زمانى تشريع كرديد؟ 


اشاره به اشكالى در خمس ارباح مكاسب و جوابى كه از آن داده شده است: 


رواياتى كه بر خمس ارباح مكاسب دلالت دارد از امام باقر و صادق- عليهما السلام- و ائمه بعد از آنان روايت شده و بلكه 
بيشتر روايات از امام جواد (ع) و امام هادى (ع) است كه از ائمه مأغرقده و شعادذر كب صحاح خودمان و صحاح اهل سنت 
هيج روايتى را از ييامبر (ص) يا امير المؤمنين (ع) درباره خمس ارباح مكاسب نمى يابيد مكر برخى عمومات كه احتمال 
انطباق آن بر ارباح مكاسب داده شده است- نظير روايت ابن طاووس كه بعدا به نقل آن مى يردازيم- در تاريخ نيز جايى 
ضبط نشده است كه ييامبر (ص) و امير المؤمنين (ع) خمس ارباح مكاسب را از احدى طلب كرده باشندء با اينكه اككر در زمان 


آنان ثابت بوده و تشريع كرديده بود نياز همكانى به آن اقتضاء مى كرد كه روات و مورخين از شيعه و سنى آن را نقل نمايند. 


واين عدم نقل از جهت مخالفت حكومتهاى جائر با خمس نبوده تا اينكه جنين كمان برده شود كه اختفاء حكم آن بخاطر 
مخالفت آنان بوده» جكونه جنين ظنى ممكن است در صورتى كه خمس ارباح مكاسب موجب ازدياد بيت المال و تقويت 
جهات مالى آنان مى كرديده است؟! 


يبس جطور شده كه در نزد فقهاء سنت و روات آنان ازاين حكم اعراض شده است 


رون كاسن ركه وااتاناي ذافوق هذاه وميم كك اقل حجنت وتاري ترون فرك باتطالنة و كرماي زن لقا 
اند و جككونه است كه در فرمانها و نوشته هاى بيامبر (ص) و امير المؤمنين (ع) به عمال و جمع آورى كنندكان اموال هيج 
التاب سيو فشان 1ل تدس زنع نكا مني رافنع نمو الوا اكد كرسوتين جر اتسوك لك بد صديقة ابا كك 0111 


نقل مى كرديد» زيرا اين حكم 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ازشرذاا 
شامل هر تاجر و كاسب و سازنده و زارع و عاملى مى شده اسثت؟! 


بلى» در روايت ابن طاووس از عيسى بن مستفاد. به نقل از امام موسى بن جعفر (ع) از يدرشان [امام صادق (ع)] آمده است كه 


مى فرمود: 


«همانا رسول خدا (ص) به ابى ذر و سلمان و مقداد- دستوراتى فرمودند- از جمله ... و بيرون آوردن خمس از تمام آنجه كه 


همه افراد مالكك آن مى شوند تا اينكه آن را به سريرست مؤمنين و امير آنان برساند.» )١١‏ 


لكن در اين حديث علاوه بر ضعف سندء اين اشكال هست كه بيان ييامبر (ص) غير از خمس ارباح مكاسب استء شايد جنين 


عملى از باب هديه به امام و مستحب بوده باشد. و اين جاى تأمل دارد. 
ممكن است كفته شود: در برخى از نوشته ها و ييمانهاى ييامبر (ص) است كه حضرت از غنيمتها خمس مى كرفتند: 
-١‏ مثل آنجا كه وقتى عمرو بن حزم را به يمن فرستادند در نامه اى كه به او نوشت جنين فرمود: 


او أو وا معوردؤاة تاناذ عتريعها خمس هدارا يكير وات اتج رانو مهتين كن صيدقه امن واعى كنده» اسث) 


«5") (دراين روايت كلمه «المغانم) است كه جمع با الف و لام ظهور در عموم دارد.) 


؟- و براى قافله عبد قيس فرمود: «از غنيمت خمس آن را يرداخت نمائيد.) 9”) 


)١(‏ فى روايه ابن طاووس باسناده» عن عيسى بن المستفاد» عن موسى بن جعفر (ع) عن أبيه (ع) «ان رسول الله قال لأبى ذر و 
سلمان و المقداد .... و اخراج الخمس من كل ما يملكه احد من الناس حتى يرفعه الى ولى المؤمنين و اميرهم. (وسائل 2/ 
320 باب 5, من ابواب الانفال و ... حديث .)"١‏ 


(؟) فى كتابه لعمر بن حزم حين بعثه الى اليمن: و امره ان يأخذ من المغانم خمس الله و ما كتب على المؤمنين فى الصدقه من 
العقار. الحديث. (سيره ابن هشام ©/ 7837). 


(9) قوله (ص) لوفد عبد القيس: و ان تعطوا من المغنم الخمس. (صحيح بخارى ٠ /١‏ باب اداء الخمس من الايمان). 
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- و در نامه براى اميران حمير نوشتند: «و زكات را بدهيد و از غنيمتها خمس خدا و سهم ييامبر (ص) و آن جيزهاى برجسته 
اى كه در غنيمت است و مخصوص امام مسلمين است بيردازيد.) )١١‏ (در اين روايت هم كلمه «المغانم) با الف ولام آمده 


است.) 


*- و در نامه اى براى «صيفى بن عامر) بزركك بنى ثعلبه نوشتند: «هر كس از ايشان كه اسلام آورد و نماز را بيادارد و زكات 


در امان است.) »7”١‏ 


و غير اينها از آنجه كه در نامه ها و ييمانهاى 


ييامبر (ص) براى قافله هايى كه نزد ايشان مى آمدند وجود دارد كه نمى توان از خمس دراين نامه ها خمس غنيمتهاى جنكى 
را اراده موت جو امن لضن )1( صيلة عت ليعانه وعازت اموال فى 5 دتد رو وومان عمكيا دست بباعر (من) بوه يسن 


بناجار مراد از خمس در آنها خمس ارباح مكاسب و استفاده هاى روزمره مى باشد. (*) 


لكن ممكن است ياسخ كفته شود: به اينكه اولا ما اجازه ندادن جنكك از جانب ييامبر (ص) را نمى يذيريم» زيرا از جنكك با 
كفار به جهت دعوت به اسلام نهى نشده استء و شاهد بر آن نيز اينست كه در بعضى از اين روايات «صفى» بيان شده است و 


آن جيزهاى برجسته اى است كه از مغانم جنكك مى باشد و مخصوص امام 


)١(‏ فى كتابه (ص) لملوكك حمير: و آتيتم الزكاه و اعطيتم من المغانم خمس الله و سهم النبى (ص) و صفيه. (فتوح البلدان/ 
0 


(0) فى كتابه (ص) لصيفى بن عامر سيد بنى ثعلبه: من اسلم منهم و اقام الصلاه و آتى الزكاه و اعطى خمس المغنم و سهم 
النبى (ص) و الصفى فهو من آمن بامان الله. 


.)١1907//7 (الاصابه‎ 


(") در كروههاى كوجكى كه بيامبر (ص) براى برخورد نظامى مى فرستادند- سريّه- ممككن است غنائم جنككى در آنها تصور 


نمود و جريان عمرو بن حزم نيزاز همين موارد است. 
(مقرر) 
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مسلمين است. 

عاك ان اذوه ان كي 


صفيه هم كفته شده و جمع آن صفايا مى باشدء و از همان باب است سخن 


عايشه كه كفت: صفيه )١١«‏ (رض) از صفى مى باشد.) ١؟)‏ 


ودر مرسله طولا-نى حماد است: «و جيزهاى برجسته غنائم» از آن امام است و او حق دارد از اين اموال بهترين ها را بركزيتل» 
كنيز نيكو و حيوان با نشاط قوى.) «*) 


و ثانيا: از جيزهايى كه ييامبر (ص) نيز به آن امر فرمود خمس ركاز بود كه غنيمت هم بر آن صدق مى كرد- يس ممكن است 
جند روايت را بر آن حمل نمود-» اما خمس ارباح مكاسب اككر در زمان حضرت واجب مى بود و مطالبه و كرفتن آن متعارف 
بود البته در سخنها و كتابها منتشر و شايع مى شد و تا زمان صادقين (ع) مخفى و مهمل نمى ماند» يس اين يكك مشكل قوى 
است كه بايد به آن توجه نموده و براى حل آن جستجو كرد. و لكن با همه اينها اين اشكالء به اصل حكم خمس در ارباح 
مكاسب بعد از ثبوت آن به وسيله عموم كتاب و اجماع كروه شيعه و روايات زياد» ضرر نمى زند جنانكه كذشت. 


و شايد اين حكم به نحو حكم اقتضائى و غير فعلى و انشاء محض در زمان ييامبر (ص) ثابت شده؛ و لكن به سبب فقر نوعىء يا 


وحشت مسلمين از آن بجهت اينكه تازه به اسلام كرويده بودند و موجب حرج مى شد و يا باين جهت كه 


)١(‏ يكى از همسران ييامبر (ص) به معنى برجسته و ب ركزيده (مقرر). 
إفة نهايه ابن اثير رةه 


() فى مرسله حماد الطويله: و للامام صفو المال ان يأخذ من هذه الاموال صفوها الجاريه الفارهه و الدابه الفارهه. (وسائل 8/ 


إ4مارة باب ١‏ من ابواب الانفال و .... حديث ع2 
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بيامبر (ص) در مظنّه تهمت قرار مى كرفت؛ جون خمس به نفع شخص بيامبر (ص) و اهل بيت ايشان بود تنفيذ و اجراى آن تا 
زمان ائمه- عليهم السلام- به تاخير افتاد. 


و احكام اسلام تدريجى است و جه بسا عملى شدن بعضى از آنها حتى تا زمان ظهور امام منتظر (عج) به جهت اينكه قبل از 


ظهور حضرت شرائط آن محقق نيست به تاخير بيفتد. 


و نيز ممكن است كفته شود: خمس ارباح مكاسب يكك ماليات حكومتى است كه ائمه متأخر بعنوان اينكه شرعا رهبران مردم و 
مديران جامعه بودند بر حسب نياز زمان خودء آن را قرار داده اند» جون زكاتها و اموال عمومى و ديكر مالياتهاى اسلامى از 
مسير اصلى خود منحرف شده و در اختيار خلفاء جور و عمال آنان قرار كرفته بود» و لذا مى بينيد ائمه- عليهم السلام- كاهى 


آن را حلال مى كردند و كاهى آن را طلب مى نمودند. 


و نظير همين مطلب را ما نيز در خمس معادن و كنجها نيز احتمال مى دهيمء بنابراين كه اين دو از انفال بوده و خمس در آنها 


بعنوان حق الاقطاع و اجازه تصرف در آنها باشد. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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اجكال را دوو م كن مكر 


اينكه كفته شود استدلال به آيه براى اقناع كسانى كه در قلبشان مرض است و در سعه اختيار ائمه- عليهم السلام- شكك دارند 
ازباب جدل بوده استء يا اينكه با بيان آيه فقط مى خواسته اند حكم اقتضائى غير فعلى را بيان نمايند و بفهمانند كه فعليّت 


آن از اختيارات آنان است. 

در هر صورت در اصل حكم (خمس ارباح مكاسب) اشكالى نيست» و جه 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: /ا 1 

بسا اين مطلب را روايات وارده از شيعه و سنى كه دلالت بر حرمت زكات بر بنى هاشم دارد و اينكه به عوض زكات براى 
آنان خمس: قران ذاده شده است تأبيد مى كله بس عماتطور كد موضوغات زكات يكف سرى ال.امووئ اسست كه هر سال 
استمرار دارد» لازم است خمسى كه عوض از زكات است موضوعش هر سال استمرار داشته باشد و آن موضوع جيزى نيست 


مكر ارباح مكاسب. زيرا غنائم جنكك و معادن و كنجها و مانند آن امورى اتفاقى بوده كه كاهى در جندين سال بيابى محقق 


نخواهند شد كه لازمه آن محروم ماندن بنى هاشم در بيشتر اوقات است. و اين نكته ايست شايان توجه. 

مطلب دوم: بيان روايات تحليل »١«‏ و جواب از آنها: 

إيبان روايات] 

يوشيده نيست كه روايات زيادى هست كه از آنها اجمالا تحليل (عفو نمودن و حلال بودن) خمس استفاده مى شود. و معناى 
رواياتى كه بر ثبوت خمس در ارباح مكاسب و غير آن دلالت مى كند مجرد جعل حكم و تشريع آن به طور اقتضاء و انشاء 


نيست تا اينكه به حكومت روايات «تحليل» بر روايات «ثبوت) وعدم معارضه بين آنان حكم شود. بلكه بيشتر روايات «ثبوت)»» 


در بيان حكم فعلى ظهور و يا صراحت دارند و ائمه 


آن را طلب مى نمودند و وكلائى را جهت مطالبه معين مى كردند يا شيعيان را به اداء آن امر مى فرمودند» يس بايد محملى 


براى روايات تحليل بيان كرد: 


اما بطور اجمال مى كوئيم: رواياتى كه دلالت بر مطالبه و وجوب اداء دارند از موسى بن جعفر (ع) و ائمه بعد از ايشان روايت 


شده استء و اين روايات مستفيضه بلكه شايد متواتر باشند كه فقهاء شيعه هم به مضمون آن فتوى داده اند. 


)١(‏ مقصود از تحليل كه در خمس مورد بحث است اينست كه ائمه (ع)» خمس را به شيعيان بخشيده و بر آنان حلال نموده 


اند و ديكر لازم نيست مردم سهم امام و سهم سادات بدهند. - مقرر- 
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اما روايات تحليل از دو امام عظيم الشأن حضرت باقر (ع) و صادق (ع) مى باشد مككر صحيحه على بن مهزيار كه از امام جواد 


(ع) است و لكن مورد صحيحه هم در آن صورت است كه فرستادن خمس دشوار بوده و امكان اداء نباشد. 


و مورد ديكر توقيعى است كه از صاحب الزمان (ع) روايت شده. و آن هم مجمل استء بدليل اينكه جواب در توقيع؛ ناظر به 
سؤال سائل است كه آن هم معلوم نيست جه بوده» شايد مورد سؤال» خاص بوده باشدء علاوه بر اينكه به قرينه بيان علت حلال 
بودن ولا-دت» توقيع شريف ظهور در نكاح زنان بطور خاص دارد؛ بنابراين حلالل نمودن خمس در زمان خاص يا موضوع 
خاص بوده است, لذا عمل به رواياتى كه بر وجوب اداء و فعليت حكم دلالت دارد واز ائمه متأخر از صادقين (ع) صادر شده 


است تعيّن بيدا مى كند. 


وامّا تفصيل مسأله اينكه: بعضى 


مثل صحيحه على بن مهزيار كه كويد: 


در نوشته اى كه براى امام جواد (ع) بود در جواب از سؤال شخصى كه از حضرت خواسته بود تا از بابت خوردنى و نوشيدنى 
كه در آن خمس بوده است او را در كشايش قرار بدهد (بر او حلال كرداند) خواندم كه حضرت به خط خود جنين نوشته 


بودند: «كسى كه يرداخت جيزى از حق من بر او دشوار باشدء او در كشايش است (ير او حلال است).) )١١‏ 


روشن است كه اين صحيحه خود شاهدى است بر اينكه در زمان امام جواد (ع)» بناء و عمل بر اداء خمس بوده است و لذا آن 


شخص براى خود طلب 


() صحيحه على بن مهزيار» قال: قرأت فى كتاب لأ-بى جعفر (ع) من رجل يساله ان يجعله فى حل من مأكله و مشربه من 
اشر :فك مط تون اعوده كن وى عقن فيو حل رؤسائل: 1و يكنات ادن انواف الافال :وب حديك 0 
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حلال نمودن خمس كرده استء يس دانسته مى شود كه روايات تحليل با اينكه زياد بوده واز صادقين (ع) هم صادر كرديده 
ولى اطلاق اين روايات در زمان امام جواد (ع) مورد عمل نبوده است,. و ظاهر از جواب حضرت اينست كه حلاالل نمودن 
خمس بطور مطلق نبوده و مخصوص فردى كه از جهت يرداخت در مشكل بوده است مى باشد. بلكه شايد تحليل فقط در 


زمان حضرت براى كسى كه امكان يرداخت نداشته واقع شده است. از 


جمله آن روايات آنهائى است كه دلالت بر حلال نمودن نكاح زنان براى شيعيان دارد» كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ روايت ضريس كناسى كه كويد: امام صادق (ع) فرمودند: آيا مى دانى زنا از كجا در ميان مردم وارد شد؟ عرض كردم: 
نمى دانم» حضرت فرمود: «از جانب خمس ما اهل بيت بجز براى شيعيان ياكك سرشت ماء همانا خمس حلال است بر ايشان و 


بر آنان كه ازايشان زاده مى شوند.) )١١‏ 
1- روايت ابى خديجه از امام صادق (ع) كه كويد: 


بيمناك شدء آنككاه مردى به حضرت كفت: از شما نمى خواهد كه به زنان كوجه و خيابان دست درازى بكندء. بى كمان 
خواسته او ايدست كه كنيزى كه مى خرد يا زنى كه با او ازدواج مى كند يا ارثى كه نصيب او مى شودء يا تجارتى كه مى كند 


يا جيزى كه به او عطاء مى شود بر او حلال نمائى» حضرت فرمود: 


«اينها بر شيغيان ما خلال است: جه شيعيان اين زمان و جه زمانهاى ديكرء جه آنان كه مرده اند و جه آنها كه زئده اند و هر جه 


كه از ايشان تا روز قيامت زاده 


اهل البيت الا لشيعتنا الاطيبين» فانه محلل لهم و لميلادهم. (وسائل */ 0/4 باب 5 من ابواب الانفال ... حديث *0. 
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حلال نيست مككر براى كسانى كه بر آنان حلال نموديم, و نه بخدا قسم ما به هيج كس امان نداده ايم و براى احدى در نزد ما 
عهد و ييمانى نيست.) )١١(‏ 


شايد به قرينه سؤال مراد از ميراث و تجارت و آنجه عطا شده» خصوص كنيزان و مملوكان باشد و اكر اعم اراده شده باشدء بر 
خصوص أآنجه كه منتقل به او شده از طرف كسى كه اعتقاد به خمس نداشته يا خمس نمى دهد حمل مى شودهء زيرا از 
روايت استفاده مى شود كه قبل از انتقال به او حق امام به آن تعلق كرفته» يس قطعا شامل خمسى كه تعلق به اموال خود 
شخص كرفته نمى شود بلكه جنين حملى كه قبل از انتقال متعلق خمس بوده است نيز مشكل است به دليل اينكه با روايت ابى 


«كسى كه از خمس جيزى را بخرد خداوند عذر او را نمى يذيرد» زيرا جيزى را خريده كه بر او حلال نمى باشد.) (”) 
و روايت ديكرى از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«يراى احدى حلال نيست كه از مال خمس دار جيزى را بخرد تا اينكه حق ما 


يسالكك ان يعترض الطريقء انما يسالكك خداما يشتريها أو امرأه يتزوجها او ميراثا يصيبه او تجاره او شيئا اعطيه» فقال: هذا لشيعتنا 


حلال: الشاهد منهم و الغائب و الميت منهم و الحى و ما يولد منهم الى يوم القيامه فهو لهم حلالء اما و الله لا يحل 


الا لمن احللنا له» و لا و الله ما اعطينا احدا ذمه و ما عندنا لاحد عهد (هواده) و لا لاحد عندنا ميثاق. (وسائل 2/ 4/ا؛ باب © من 


انواب الانفال :.. خديك 26 


(0) خبر ابى بصير عن ابى جعفر (ع) قال: سمعته يقول: من اشترى شيئا من الخمس لم يعذره الله اشترى ما لا يحل له.» (وسائل 
الزفرة باب »١‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث © 
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را به ما برساند.) )١١‏ 


بش :متيقق” از تووآيت» خضوص كتؤآة و سملو كانا. به لئست كر عديه ان أبنك كد ما خريدق انيراك با /ناتعد آن دار 
منتقل شده است. 
“- در رواياتى كه در مورد ازدواجها وارد شده روايت محمد بن مسلم از يكى از آن دو (امام باقر (ع) يا امام صادق (ع) است 
كه حضرت فرمود: 


براى شيعيان حلال قرار داديم تا ولادت آنان ياككث و فرزندان آنان حلال زاده باشند.) «؟) 


واحتمالا-روايت مرسله عياشى كه دلالت بر تحليل دارد جزئى از همين روايت باشد يس قهرا بايد اطلاق آن حمل بر مورد 


كنيزها بشود. (7) 


؟- روايت حارث بن مغيره نصرىء از امام صادق (ع) كه كويد: به حضرت عرض كردهم: همانا براى ما اموالى از حاصل زمينها 
و تجارتها و مانند آن هست,ء و دانستم كه براى شما در اين اموال حقى است». حضرت فرمود: «ما آن را براى شيعيان حلال 


)١(‏ خبره الآدخر عنه (ع) قال: لا يحل لاحد ان يشترى من الخمس شيئا حتى يصل الينا حقنا. (وسائل 8/ /9*”؛ باب ١‏ من ابواب 


(؟) خبر محمد بن مسلم عن احدهما (ع) قال: ان اشدّ ما فيه الناس يوم القيامه ان يقوم صاحب الخمس فيقول: يا رب خمسىء و 
قد طيّبنا ذلك لشيعتنا لتطيب ولادتهم و لتزكوا اولادهم. (وسائل 8/ ”8١0‏ باب 5 من ابواب الانفال ... حديث ©). 


فر (وسائل 00 باب "انفال حديث 01 


() خبر حارث بن مغيره النصرىء عن ابى عبد الله (ع) قال: قلت له: ان لنا اموالا من غلات و تجارات و نحو ذلكك و قد علمت 
ان لكك فيها حقاء قال: فلم احللنا اذا لشيعتنا الا لتطيب ولادتهم و كل من والى آبائى فهو فى حل مما فى ايديهم من حقنا فليبلغ 
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وغير اينها از ديكر رواياتى كه ناظر به تحليل در مورد نكاح زنان است بخاطر بيان علتهايى كه در آنها وارد شده است. 


باز از جمله روايات تحليل رواياتى است كه بر تحليل جيزهاى خريدارى شده از كسى كه اعتقاد به خمس ندارد يا كسى كه 
در زمان خاصى خمس نميداده حمل مى شود: مثل بعضى از رواياتى كه بيان شد- مانند روايت ابى خديجه- و همجنين 
روايت يونس بن يعقوب كه كويد: نزد امام صادق (ع) بودم كه مردى از قنداق سازان بر حضرت داخل شد و جنين كفت: 


فدايت شوم 


در دستان ما مالها و سودها و تجارتها واقع شده كه مى دانيم حق شما در آن ها ثابت است و ما در يرداخت آن كوتاهى مى 
كنيم» امام صادق (ع) فرمودند: «با شما به انصاف رفتار نكرده ايم اكر امروز شما را به يرداخت آن مكلف نمائيم.» )١١‏ 


ازاين روايت بخوبى تحليل در زمان خاص استفاده مى شود» جنانجه در حلالل كردن آنجه كه خمس يا حق ديكرى به آن 
تعلق كرفته و در دست ديكرى بوده سيس منتقل به او شده ظهور دارد» يس شامل آنجه كه در دست خود شخص بوده وحق 


به آن تعلق كرفته نمى شود. 


از جمله روايات تحليل» رواياتى است كه بر حلال نمودن فى ء وغنائم جنكك كه از دست مخالفين به شيعه رسيده باشد دلالت 


دارد: 
-١‏ مثل صحيحه فضلاء به نقل از امام باقر (ع) كه فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) على بن أبى طالب (ع) فرمودند: مردم بوسيله شكمها و فرجهايشان هلاكك شدندء زيرا حق ما را به ما اداء 
نكردند؛ مكر شيعيان ما كه 


-الشاهد الغاتب: (وسائل 417/2 بات من آبوات الاتفال ... حدايث:8). 


)١(‏ روايه يونس بن يعقوب قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) فدخل عليه رجل من القمّاطين فقال: جعلت فداكك تقع فى ايدينا 
الاموال و الارباح و تجارات نعلم ان حقكك فيها ثابت و انا عن ذلك مقصرون فقال ابو عبد الله (ع): ما انصفناكم ان كلفنا كم 
ذلك اليوم. 


(وسائل "8٠١/8‏ باب 5 من ابواب الانفال ... حديث #). 
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ايشان و يدرانشان از آن د ركشايشند.) 0ش 


ظاهرا سخن حضرت «من ذلكك» اشاره است به همان حق ثابت نزد مردم 


وى كم نه قحيه وعرمن | لعا تسية كه كلمة تهنا دوروادك ليوز قفني فز هر تعد درر هدق امه إسكو شهدا تو عه 
ارباح مكاسب باشدء يا فى ء و يا جيزهاى ديكر]. 

؟- و روايت ابى حمزه به نقل از امام باقر (ع) كه حضرت فرمودند: 

اخداوند براى ما اهل بيت سه سهم از همه فى ء قرار داد و خداوند- تباركك و تعالى- جنين فرمود: وَ اعلَمُوا ألما غَنمتَْ منْ شَّئْ 
ع عه اس ا لو وردان 2 5 هم دلا ع 0 2 ١‏ عا 

ءِ فَأَنَّ لله حْمْسَهُ وَ للوّسُول وَ لذى الْقَوبل] وَ اليد)مل] وَ الْمللتاكين وَ ابْن السّبيل. يس مائيم صاحبان خمس و فىء و ما آن را بر 
تمام مردم به غير از شيعيانمان حرام كرده ايم به خدا اى ابا حمزه هيج سرزمينى فتح نشود و هيج خمسى بيرون نرود و بر 


جيزى از آن دست نزنند جز آنكه به دست هر كس كه رسيده حرام باشد جه فرج باشد و جه مال.) "١‏ 


محققا غنائم جنكك و كنيزهاى اسير در آن زمانها زياد بوده و شيعه هم به آن بسيار مبتلى بوده است يس مصلحت اقتضاء مى 
نمود كه امر بر شيعه آسان شود و كنيزان بر آنان حلال شوندء بنابراين اينككونه روايات هيج كاه شامل ارباح مكاسب و ديكر 


موضوعاتى كه در نزد آنان به آنها خمس تعلق مى كرفته نخواهد شد. 


)١(‏ صحيحه الفضلاء عن ابى جعفر (ع) قال: قال امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع): هلكك الناس فى بطونهم و فروجهم لانهم 
لم يؤدٌوا الينا حقناء الا و ان شيعتنا من ذلكك و آبائهم فى حل. (وسائل 8/ 3/9 باب © من ابواب الانفال ... حديث .)١‏ 


() خبر ابى حمزه عن ابى جعفر (ع) قال: ان الله 


جعل لنا اهل البيت سهاما ثلائه فى جميع الفى ء فقال- تباركك و تعالى-: وَ اعْلَمُوا ألا غَنمْتُمْ من شَئ ء فَأنَّ لله حْمْسَهُ وَ للوّسُول 
والذى القزي!!' و انام و المالاكئ ؤنائن الترتل'فتحن اصحات:الخسن .و الفق ذا وقد خجرمناه على جميع النان بها اشعلا ليعتها. 
والليا) تسوه سانل لوقن ملعت الاسم معي لشي على قن وريم :إلا كان سراما حل مق تصيلة قرعا 016 اوجبالة 
(وشائل. 8/8/2 باب 46 من ابواب الاتفال ..» حلايت 04), 
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از جمله روايات تحليل رواياتى است كه بر حلا-ل نمودن زمينها و انفال دلالت دارد» مثل بيشتر روايات باب خمس- كه مى 


خواهد كذشت. 


كلام در توقيعى كه در كتاب اكمال الدين صدوق و احتجاج طبرسىء از كلينى از اسحاق بن يعقوب از صاحب الزمان (ع2 


وارد شده است باقى مى ماندء و آن كلام جنين است: 


در احتجاج آمده است: كلينى از اسحاق بن يعقوب نقل مى كند كه كويد: از محمد بن عثمان عمرى (يكى از نواب اربعه آن 
حضرت) خواستم نوشته اى را كه در آن از مسائلى كه ييرامون آن برايم اشكال ييش آمده بود واز حضرت صاحب (ع) سؤال 
كرده بودم بآن حضرت برساند» آنككاه توقيع شريف به خط مولايمان صاحب الزمان (ع) وارد شد: 


ةق ةا انان كهددر اموال ما جدك اويفتهاثن. هر كسى كوحكريق حيزق :از آن :زا خلال بشمارة و آنا ورد كويا 


آتش خورده 


است. وامّرا خمس را ما بى كمان براى شيعيان حلال كرديم و تا زمان ظهور اجازه اين تصرف را به آنان داديم تا براى ياكك 


بودن و يليد نبودن ولادتشان فر كقايكن باشند) )١١‏ 
در مورد اسحاق بن يعقوب [كه در سند روايت آمده] مدح يا مذمتى إ[در كتابهاى رجال] نيامده است. 


از توقيع شريف نيز استفاده مى شود كه حضرت صاحب الامر (ع) اموال 


)١(‏ فى الاحتجاج: محمد بن يعقوب كلينى عن اسحاق بن يعقوب قال: سألت محمد بن عثمان العمرى ان يوصل لى كتابا قد 
سالت فيه عن مسائل اشكلت علىء فورد التوقيع بخط مولانا صاحب الزمان عليه السلام-: ... و اما المتلبسون باموالنا فمن استحل 
منها شيئا فاكله فانما يأكل النيران و اما الخمس فقد اببيح لشيعتنا و جعلوا منه فى حل الى وقت ظهور امرنا للتطيب ولادتهم و لا 
تخبث. (وسائل 87/2 باب 5. من ابواب الانفال ...» حديث 08). 
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مشمول خمس را مطالبه و اخذ مى فرموده و آن را بطور كلى حلال نفرموده و شايد خمسى كه در توقيع بيان شده نوع خاصى 
از خمس بوده كه مصلحتء حلاءل نمودن آن را اقتضا مى كرده جنانكه بيان علت به ياكك شدن ولادت, اشعار به آن دارد. 
يس شايد خمس مطرح شده در رابطه با خمس غنائم و كنيزهايى كه از جانب حكام ستمكر اسير مى شدند و شيعيان هم در 
زند كيشان مبتلى به آنان بودند باشد. 


و با توجه به اينكه جواب حضرت مسبوق به سؤال بوده» و سؤال هم نه بيان شده و نه معلوم استء لذا دليلى بر حمل «الف و 
لام» در كلمه «الخمس» بر استغراق 


نيستء زيرا شايد سؤال از نوع خاصى از خمس بوده و«الف و لام) هم براى عهد و اشاره به همان نوع خاص باشدء و وقتى هر 
يكك از اين احتمالات بيايد» ديكر استدلال براى استفاده عموم از توقيع شريف باطل است. 


به علاسوه اينكه ظاهر كلام در توقيع و غير آن حلالل نمودن همه خمس حتّى سهم سادات آن استء و اين مطلب از ديكر 


روايات تحليل نيز استفاده مى شود. 


در حالى كه التزام به جنين مطلبى ممكن نيست با توجه به اينكه صدقه بر سادات حرام شده و خمس عوض از آن قرار داده 


شدة اسسث. 
خلاصه كلام و نتيجه 


خلاصه كلام اينكه: موضوع صحيحه على بن مهزيار حلا-ل نمودن خمس نسبت به كسى است كه يرداخت براى او دشوار 
استء و توقيع شريف نيز در آن اجمال بود و اما غير اين دو از ديكر روايات تحليل» كه در باب جهارم از ابواب انفال كتاب 
وسائل بيان شده استء تمامى آنها از دو امام عظيم الشأن حضرت باقر (ع) و حضرت صادق (ع) صادر شده استء به جز يكك 


روايت از تفسير امام كه حكايت از حلال نمودن امير المؤمنين (ع) )١١‏ مى كند. 


000 وسائل 02 اخكاكرة باب ع من ابواب الانفال ....» حديث 6 
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و هنكامى كه ائمه متأخر از اين دو امام (ع) را مشاهده مى كنيم آنان به وجوب خمس ارباح مكاسب حكم مى كنند و تمام يا 


براين يايه» بعضى از آن روايات بر حلال كردن نكاح زن و كنيزهاى اسيرى 


كه در آن زمانها در دست مردم بوده. به جهت حفظ ياكى ولادتها دلالت دارد. 


و بعضى از آنها بر حلال نمودن فى ء وغنائم جنكك كه از دست مخالفين به شيعه مى رسيده دلالت دارند. جون در آن زمان 
غنائم جنكك و كنيزهاى اسير زياد بوده و شيعه هم زياد به آنها مبتلى بوده است. 


و بعضى از آن روايات بر تحليل آنجه كه از كسى كه اعتقاد به خمس نداشته يا خمس نمى داده خريدارى شده. حمل مى 


كردد. 


بنابراين از اين روايات» تحليل خمس ارباح مكاسب و ديكر موضوعاتى كه خمس به آنها تعلق مى كيرد استفاده نمى شود» و 
اكر تفصيل مطالب كفته شده را خواستيد به آنجه در كتاب خمس بيان نموده ايم رجوع كنيد. ١١‏ 


جند نمونه از روايات مخالف با تحليل خمس: 


-١‏ صدوق از عبد الله بن بكير» از امام صادق (ع) روايت كرده كه حضرت فرمودند: 


«بدرستى كه از هر يكك از شما درهم خواهم كرفت و من در مدينه از كسانى هستم كه بيشترين مال را دارد» و با اين عمل 
(كرفتن درهم) اراده نكردم مكر 


)١(‏ كتاب الخمس/ 18١‏ و بعد از آن. 
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اينكه ياكتان كنم). 3 


؟- كلينى از محمد بن زيد طبرى روايت كرده كه كويد: مردى از تجار فارس كه از دوستان امام رضا (ع) بود به حضرت نامه 


اى نوشت و درخواست نمود تا حضرت به او اجازه در مصرف خمس بدهد» حضرت در جواب جنين مرقوم فرمودند: 


«بنام خداوند بخشنده مهربان» بدرستى كه خداوند كشايشكر با كرامتى استء كفالت نموده ثواب را بر 


عمل و اندوه را بر بخل ورزيدنء حلال نمى باشد مالى مكر از آن جهت كه خداوند آن را حلال نموده استء همانا يرداخت 
خمس يارى است بر دين ما و خانواده و دوستان ما و آنجه كه مى بخشيم و با آن آبرويمان رااز كسى كه از تعرض او بيم 
داريم مى خريم» يس مانع آن از ما نشويد و خودتان را تا آن مقدار كه قدرت داريد از دعاى ما محروم نكنيدء همانا بيرون 
آوردن خمس از مال خودتان كليد روزى شما و آمرزش كناهانتان است,ء و جيزى است كه امروز مى دهيد براى آمادكّى تان 
در روز ندارى (قيامت) و مسلمان كسى است كه به آنجه با خدا عهد بسته وفا كند» و مسلمان نيست كسى كه با زبان اجابت 
كند و با قلب مخالفت ورزد. و السلام). "2١‏ [از اين روايت نيز فهميده مى شود كه تحليل 


)١(‏ روى الصدوق باسناده عن عبد الله بن بكير» عن ابى عبد الله (ع) انه قال: انى لاخذ من احدكم الدهم و انى لمن اكثر اهل 
المدينه مالاء ما اريد بذلكك الا ان تطهروا. 


(وسائل 373778 باب »١‏ من ابواب ما يجب فيه الخمسء. حديث '0. 


(؟) روى الكلينى باسناده عن محمد بن زيد الطبرى» قال: كتب رجل من تيار فارس من بعض موالى ابى الحسن الرضا (ع) 
يساله الاذن فى الخمسء فكتب اليه: بسم الله الرحمن الرحيم. انَّ الله واسع كريم؛ ضمن على العمل الثواب و على الضيق الهم لا 
يحل نال الأامح وعنه احله :انه أن الكميين عونا على دنا و علن عباتا وغل "موا لبناءوكننا ابدلة تقد من اعزاهنا عمق قات 
سطوته. فلا 


تزووه عنّا و لا تحرموا انفسكم دعائنا ما قدرتم عليه» فان اخراجه مفتاح رزقكم و تمحيص ذنوبكم, و ما تمهدون لانفسكم ليوم 
فاقتكم, و المسلم من يفى الله بما عهد اليه. و ليس المسلم من اجاب 
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واجازه در آن روزها معمول بوده است و در ذهن سائل و ديكران تحليل مطلق نبوده وكرنه نيازى به كسب اجازه از حضرت 


نبود ]. 
*"- كلينى از محمد بن زيد روايت كرده كه كويد: كروهى از خراسان بر على بن موسى الرضا (ع) وارد شدند واز حضرت 
خواستند تا خمس را بر آنان حلال كرداند» حضرت فرمودند: 


داده و ما را براى او قرار داده و آن خمس است از ما منع مى كنيد؟! آن را بر هيج كدامتان حلال قرار نمى دهيم» قرار نمى 


دهيم» قرار نمى دهيم). 0١١‏ نظير اين روايت را مرحوم شيخ طوسى با سند خود از محمد بن زيد نقل مى كند. "١‏ 


؟- كلينى و شيخ از على بن ابراهيم» از يدرش روايت كرده اند كه كويد: نزد امام جواد (ع) بودم وقتى كه صالح بن محمد بن 
سهل بر حضرت وارد شد- صالح بن محمد بن سهل از طرف حضرت متولى موقوفات قم بود- به حضرت كفت: اى آقاى منء 


مرا از بابت ده هزار درهم در كشايش قرار ده» بدرستى كه آن را خرج نموده ام حضرت به او فرمود: 


«تو را در كُشايش قرار دادم» يس هنككامى كه صالح از آنجا خارج شد امام جواد (ع) فرمودند: فردى 


ازاينها خودش را بر اموال آل محمد (ص) و اموال يتيمان و مسكينان و فقراء و درراه ماندكان از آل محمد (ص) مى افكند و 


آن را 


- با للسان و خالف بالقلب. و السلام. (وسائل 2/ 7/8" باب *؛ من ابواب الانفال ...؛ حديث 7). 


)١(‏ بالاسناد عن محمد بن زيدء قال: قدم قوم من خراسان على ابى الحسن الرضا (ع) فسألوه ان يجعلهم فى حل من الخمس» 
فقال (ع): ما امحل هذا؟! تمحضونا الموده بالسنتكم و تزوون عنا حمًا جعله الله لنا و جعلنا له و هو الخمس.ء لا نجعلء لا نجعل» 
لا نجعل لاحد منكم فى حل. (وسائل 8/ 8/" باب ” من ابواب الانفال ...» حديث #). 


زف وسائل دار باب رذ من ابواب الانفال ...» حديث .١‏ 
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مى كيرد» سيس مى آيد و مى كويد: مرا در كشايش قرار ده آيا به نظر تواين درست است كه من به او بككويم: اجازه نمى 


دهم؟! به خدا قسم خداوند در روز قيامت از ايشان بازخواست مى كندء بازخواستى شديد.) )١١‏ 


شيخ طوسى در كتاب استبصار بعد از نقل روايات تحليل و اين سه روايت آخر كه مفاد آنها با روايات تحليل تعارض دارد 
اينطور مى كويد: 


«وجه جمع بين اين دو سنخ روايات همان است كه شيخ ما (شيخ مفيد) قائل به آن شده و آن اينكه رواياتى كه در رابطه با 
رخصت و مجاز بودن مصرف خمس و تصرف در آن وارد شده» مخصوص به نكاح زنان مى باشد به دليل علتى كه در 
روايات ائمه (ع) قبلا بيان شد كه همان ياكك شدن ولادت شيعيان باشد» و ربطى به ساير اموال ندارد» و 


رواياتى كه در رابطه با سختكيرى در خمس و جدّيت در كرفتق التيت اختصاص به خمس در اموال دارد). ١؟)‏ 

به علاسوه اينكه خمس و همجنين انفال ملكك شخص امام معصوم نيست جنانكه كاهى اينطور توهم مى شود بلكه اين دو 
ملك منصب امامت يعنى منصب زعامت مسلمين و اداره حوائج عمومى آنان استء و امامت و زعامت در همه زمانها از 
ضروريات اجتماع مسلمين است و خمس از مهمترين مالياتها و بودجه تشريع شده براى امامت است و لذا در روايت محكم و 


متشابه به نقل از امير المؤمنين (ع) از آن به وجه الاماره (حق حكومت) تعبير شده است. 


)١(‏ روى الكلينى و الشيخ عن على بن ابراهيم عن أبيه قال: كنت عند ابى جعفر الثانى (ع) اذ دخل عليه صالح بن محمد بن 
سهل- و كان يتولى له الوقف بقم- فقال: يا سيدىء اجعلنى من عشره آلاف درهم فى حل فانى قد انفقتها. فقال له: انت فى 
حل. فلما خرج صالح قال ابو جعفر (ع): احدهم يثب على اموال آل محمد و ايتامهم و مساكينهم و فقرائهم و ابناء سبيلهم 
فيأخذها ثم يجئ فيقولء: اجعلنى فى حلء أ تراه ظن انى اقول: لا افعلء و الله ليسألنّهم الله يوم القيامه عن ذلكك سؤالا حثيثا 
(وسائل: 8 "فلات امن انان الانفال حديت:1) 


(؟) استبصار 20/7 كتاب الزكاه باب #7 ذيل حديث .1١‏ 
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جنانكه انفال نيز از اموال عمومى است كه در همه نظامها واز جمله نظام اسلام به حكومت بركردانده مى شود. 


بنابراين حكم به تحليل مطلق براى خمس و انفال» نابود كردن اساس امامت و حكومت حق 


ستء يس بناجار روايات تحليل را جنانكه شناختيد بايد بر موضوعات خاص يا زمان خاص يا شرائط خاص حمل نمود. 


و شاب خلال كردن اتفال عمومى مثل زميتها و كلها ومائئد آث براق شيعه مختصن يه زماتى يوه است كه حا كمان سمكر و 
ايادى آنان نسبت به انفال خودسرانه عمل مى نمودند» و برخى از شيعيان هم به آن احتياج بيدا مى كردند و براى آنان اجازه 
خواستن از ائمه عدل و نواب آنان ميسر نبوده استء و اككر جز اين باشدء يعنى رها كردن انفال بطور مطلق و نبودن برنامه اى 
براى حدود و تقسيم آن بر طبق مقدار و معيار عدل و انصاف و اين موجب مى شود عده اى با انفال خود سرانه عمل نموده و 
مستحقين و ضعيفان از آن محروم كردند جنانكه در زمانهاى ما جنين مشاهده مى شود و اين جيزى است كه شرع با آن قطعا 
مخالف است جنانكه اين مطلب بر كسانى كه به مذاق شرع مبين شناخت دارند يوشيده نيست. 


مطلب سوم: در آمد جيست؟ 
[معناى در آمد] 


مطلب ديكر اينكه آيا موضوع خمس در ارباح مكاسبء سود كسب و تلاش انسان استء يا مطلق بهره اى كه بدست مى آيد؟ 


دراين موضوع جهار احتمال داده شده است: 


اول: اينكه در تحقق موضوع خمس فقط صدق كسب كردن معتبر استء يعنى هدف فراهم آوردن و به دست آوردن مال 


است [جه كاسبى بعنوان شغل باشد و جه نباشد] اين قول به مشهور نسبت داده شده است. 
دوم: اينكه كسب كردن صدق كند بدين كونه كه بعنوان خدمت و شغل دائمى 
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وى محسوب كردد اين قول به محقق خوانسارى در حاشيه ايشان بر شرح لمعه نسبت داده 


شكة:اسيت»؛ 


سوم: حكم خمس عموميت داشته باشد و هر كسب وهر بهره اى كه بطور اتفاقى بدست مى آيد در صورتى كه با اختيار در 


دست انسان قرار كرفته باشد مثل بخشش و جايزه را شامل شود. 
جهارم: > 5 عموميت داشته باشد كرجه بهره بدست آمده بدون اختيار باشد مثل ارثها و مانند آن. 


ولى آنجه در كلمات بيشتر قدما از فقهاء شيعه ييرامون خمس در ارباح مكاسب بيان شده مختص به مالى است كه با كسب 
كردن بدست آمده است مثل سود انواع تجارتها و صناعتها و زراعتها. ١١‏ 


)١(‏ فقهاء قديم ما در كتابهايى كه به تعبير مرحوم آيت الله بروجردى براى اصول متلقات از معصومين وضع شده همين انواع 
تجارتها و صناعتها و زراعتها و اينكونه جيزهايى را كه با قصد هستند- علاوه براين كه حرفه مستمر هم هستند- را بيان كرده 
اند و جيزهائى مانند ارث و هديه و جايزه و صداق زن و عوض خلع را ذكر نكرده اند. حال ممكن است كسى اشكال كند و 
بكويد جون فقهاء در قسم بنجم از جيزهايى كه خمس دارد همين ها را كفته اند معلوم مى شود كه خصوصيتى داشته و اكر بر 
فرض رواياتى داشته باشيم كه بر مثل هديه و جايزه را دلالت كند, معلوم مى شود كه اصحاب از آنها اعراض كرده اند» است 
براى اينكه اصحاب خودشان اين روايتها را در كتابهاى حديثشان نقل كرده اند و با اين حال در كتاب فتوى اسمى از آن نبرده 


انك. 


در ياسخ مى كوئيم: ما تابع عمومات و رواياتى هستيم كه اهل بيت كفته اند البته اكر اعراض اصحاب محقق بشود اعراض 


آثان سبيه مى شوة كة روابات آذ تحجيت يفقد» اما اعزامن موز نسدت» 


آن انذازه كه هست ايتندث كه فقهاء در مقام مثال هذيه وجايزه را ذكر نكزدنده و علام تعرض:اصحاب غير ال اعراض اضحات 
است و شايد ذكر تجارت و صناعت و زراعت از باب اين است كه درآ مد نوع مردم كسب و كار است و كسب و كار هم يا 
تجارت است يا صناعت است و يا زراعتء و افراد نمى نشينند تا برايشان هديه يا جايزه بياورند و لذا شيخ در نهايه مى فرمايد 


«و غير ذلكك» و ابن زهره هم در غنيه ١غير‏ ذلك) را دارد» و شايد با اين «و غير ذلكك» همين فوائد 
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و لكن از آيه شريفه (وَ اعْلمُوا ْنَا غَنمتُ) و روايات» اعم از كسب كردن و آنجه كه انسان به دنبال تحصيل آن نبوده استفاده 
مى شود 0١١‏ جه با اختيار باشد مثل بخششها و جايزه ها يا بدون اختيار مثل ارثى كه انسان كمان آن را نداشته است بلكه بنا بر 


قولى حتى ارثى كه انسان بيش بينى آن را مى كرده نيز شامل مى شود. 


توضيح مطلب اينكه متعارف بين مردم اينست كه براى برطرف نمودن احتياجات روزانه خود هر يكك از آنان به شغلى از شغلها 
مى يردازند» برخى از مردم به توليد و بهره كيرى از كار خود روى مى آورند مثل كشاورزان؛ و برخى ديكر به جابجايى اموال 
مى يردازند مثل تاجرهاء و عده اى ديكر به تغيير شكل كالاها و كار روى آن به طورى كه باعث افزايش قيمت آن كردد رو 
مى آورند مانند صنعتكرانء اين سه نوع كه بيان شد راههاى متعارف بدست آوردن مال است كه مردم به آن تكيه مى كنند. و 
فقهاء شيعه در كلماتشان 


متعرض آنها شده اند. 


بلهء كاهى براى انسان مالى بدون سختى و تلاش براى تحصيل آن فراهم مى شود جه با اختيار مثل بخششها و جايزه ها و مهريه 


و عوض خلع "١‏ و مانند آن يا 


- اتفاقى را مى خواسته اند بكتُويند يس به صرف عدم تعرض ما اعراض را احراز نمى كنيم؛ و زمانى كه اعراض احراز نشد اين 
روايات و عمومات ميخك متك (الف- م. 


جلسه "” درس) 

)١(‏ براين معنا به اولويت قطعى هم مى شود استدلال كرد به اين بيان كه وقتى انسانى با جان كندن خرج سالش را كذرانده و 
مقدارى اضافه آمدء اين اضافه غنيمت است و بايد خمس آن را بدهد! اما آدمى كه يكك دفعه و بدون زحمت يكك جايزه ده 
ميليونى به نامش افتاده و از خمس معاف باشد؟! عقلا اين را تقبيح مى كنند و ما مى كوئيم احكام شرع بر حسب ملاكات 
استء وقتى ملا-كك جعل خمس و زكات نيازهاى جامعه باشد نمى توان كفت ارباح صناعات و ... خمس دارد اما جايزه 


يرقيمت وباارزش خمس ندارد. 
(الف- م. جلسه 770 درس) 


(؟) عوض خلع آنست كه اكر زنى هيج كونه تمايلى به ادامه زندكى زناشوئى نداشته باشد مى تواند به اندازه مهريه اش يا 


بيشتر وايا كمتر بعنوان عوض به شوهر خود داده تااو را طلاق دهد. (مقرر). 
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بدون اختيار مثل ارث و نذر نتيجه ١١‏ بنا بر قول به صحت آنء و لكن مالهاى اين جنين بدست آمده اتفاقى بوده و به ندرت 
بيبش مى آيد و اقتصاد مردم بر جنين مالهايى بنا نميشود و بر آن كسب كردن صدق نميكند و مشكل است كلمات فقهاء شيعه 
شامل اين مالها 


شود. 


مكر اينكه عناوين بيان شده در كلمات فقها بر مثال حمل شود و اينطور كفته شود كه غرض آنان بيان مطلق اموالى است كه 
روز به روز بدست مى آيد غير از آن عناوين خاصى كه قبلا كذشت از قبيل غنائم و معادن و كنجها و غواصى كه داراى 
احكام مخصوصى بودند و كلمه «غير ذلكك» كه در نهايه شيخ طوسى و غنيه ابن زهره بعد از عناوين تجارت و صناعت و 


زراعت بيان شده اسة» مؤيد اين مطلب است. 


ادلة وجوب خمس در مثل هديه و جايزه 


در هر صورت به مشهور نسبت داده شده كه در اموالى كه بطور اتفاقى بدست مى آيد خمس نمى باشد و لكن نظر قوى بر 
اين است كه در مثل هديه و جايزه نيز خمس هست. 
دليلى كه مى توان براى آن آوردء علاوه بر عموم آيه شريفه و صدق معناى غنيمت بر جنين اموالى» روايات زيادى است كه بر 


آن دلالت دارند: 


بدست مى آيد (فوائد)- جنين فرمودند: «يس غنيمتها و اموالى كه بدست مى آيد (فوائد)- خدا رحمتت كند- آن است كه 
انسان جيزى را به غنيمت دارا شود و فائده بهره اى است كه بدست آورده باشدء و جايزه اى كه داراى قدر و منزلت است و 


ديكرى به انسان دهد وارث- غير 


)١(‏ نذر نتيجه آنست كه شخص نذر كند كه مال خاصى از او ملكك ديكرى باشد مثل اينكه بككُويد از براى خداست به كردن 


من كه اين مال» ملكك فلانى باشد» در صحت جنين نذرى بين فقهاء اختلاف است. (مقرر). 
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ندر و سر- كه كمان رسيدن اتايزده نمى شد ومثل اموال وشم كه ربشه كن كرديده اسة: ومكل مالى كه ببدااشدهولى 


صاحب آن شناخته شده نيست). )١١‏ 


اينكه در روايت جايزه مقيد شله به آنكه داراى قدر و منزلت باشد شايد از اين جهت است كه جايزه كوحكك فورا مصرف 


شده و تا آخر سال باقى نمى ماند. 


واز مقيد شدن ارث به آنكه كمان آن برده نشود» نبودن خمس در ارثهاى متعارفى كه قابل بيش بينى است استفاده مى شود 


جنانكه بيان آن خواهد آمد. 

-١‏ در موثقه سماعه است كه كويد: از امام موسى بن جعفر (ع) درباره خمس سؤال نمودم» حضرت فرمود: 

«هر سودى كه مردم مى برند» جه كم باشد جه زيادا قل 

بنابراين كه لفظ كل ما افاد عام بوده و اموالى كه بطور اتفاقى نيز بدست مى آيد را بككيرد» جنانكه جنين احتمالى بعيد نيست. 
*- صحيحه على بن مهزيار» از على بن راشد از حضرت هادى (ع) كه حضرت فرمود: 


«بر آنان واجب است كه خمس اموالشان را بيردازند). عرض كردم در جه جيز بايد خمس بيردازند؟ حضرت فرمود: در متاعها 
و صنابعشان). «”) 


)١(‏ فى صحيحه على بن مهزيار» عن ابى جعفر الثانى (ع)- بعد الحكم بوجوب الخمس فى الغنائم و الفوائد- قال: فالغنائم و 
القرافية > م شيك للدت قوى ا لعدمه فقدها لقره و القاتوة تف ففاد يو الجا وق الأتيان اسان التى لبا جو رد لوراك القن 
لا يحتسب من غير اب و لا ابن» و مثل عدو يصطلم فيوخذ ماله. و مثل مال يؤخذ و لا يعرف له صاحب. الحديث. (وسائل */ 
تقدنة 6 بسانمو انراق حا بحت قه الشموى بعديت 0 


00 


فى موثقه سماعه قال: سألت ابا لحسن (ع) عن الخمس.ء فقال: فى كل ما افاد الناس من قليل او كثير. (وسائل 8/ 38٠‏ باب لل 


() فى صحيحه على بن مهزيارء عن ابى على بن راشد عنه (ع) قال: يجب عليهم الخمس. فقلت: ففى اى شىء؟ فقال: فى 
امتعتهم و صنائعهم. الحديث. (وسائل 058/8 باب 8 من ابواب ما يجب فيه ال ٌّ » حديث *37. 
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متاع به حسب لغت و موارد استعمال هر آنجه كه در نيازمنديها از آن انتفاع برده مى شود آمده است يس همه لوازم زندكى 


كرجه با بخشش و مانند آن بدست آيد را شامل مى شود. 
در قاموس آمده است: 
«متاع: منفعت و كالاى تجارت و وسايل كار است و آنجه كه در احتياجات از آن انتفاع مى برى؛ جمع متاع, امتعه است)» )١١‏ 


ظاهرا متاع براى معناى اخير وضع شده (آنجه كه در احتياجات از آن انتفاع مى برى) و ما بقى بعنوان مصداقهاى متاع مى 


2 


*- در روايت ابى بصيرء از امام صادق (ع) است كه كويد: به حضرت نوشتم درباره مردى كه مولاى او و كسى كه به او يناه 
آوردهء هديه اى كه به دو هزار درهم يا كمتر يا بيشتر مى رسد باو مى دهد آيا دراين هديه بر كردن آن شخص خمس است؟ 


حضرت نوشتند: «در آن خمس هست). )”١‏ 
البته در سند اين روايت احمد بن هلال مى باشد و در مورد او حرف هست. 
ه- در خبر عبد الله بن سنان است كه كويد: امام صادق (ع) فرمودند: 


«هر كس از آنجه به دست او رسيده غنيمت ببرد يا كاسبى كند خمس آن 


براى حضرت فاطمه (س) و براى كسانى كه ولايت امر او را بعد از او دارند از فرزندان ايشان كه حجتهاى خداوند بر مردم 


اند مى باشد). (”) 


بنابراين كه ترديد (غنم او اكتسب) از راوى نباشد [يعنى امام (ع) لفظ «غنم) را 


(0) فى خبر ابى بصيرء عن ابى عبد الله (ع) قال: كتبت اليه فى الرجل يهدى اليه مولاه و المنقطع اليه هديه تبلغ الفى درهم او 
اقل او اكثر هل عليه فيها الخمسء فكتب (ع): 


الخمس فى ذلك. (وسائل 2/ "8١‏ باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث .0١‏ 


() فى خبر عبد الله بن سنان قال: قال ابو عبد الله (ع): على كل امرئ غنم او اكتسب الخمس مما اصاب لفاطمه (س) و لمن 


يلى امرها من بعدها من ذريتها الحجج على الناس. الحديث وسائل "8١/2‏ باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمسء حديث 6. 
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فرموده باشد كه عام است|. و در سند روايت ضعفى است كه بر اهل فن يوشيده نيست. 


آكاه كن كه فائده جيست و اندازه آن جه مقدار است؟ خداوند شما را باقى بدارد- با بيان نظر خود بر من منت كذاريد تا 


إينكه مرتكب حرامى نكردم كه نماز و روزه ام باطل باشد» حضرت نوشتند: 


«فائده بهره اى است كه از سود تجارت بدست آورده اى و در كشاورزى بعد از كسر نمودن خسارت آن تحصيل نموده اى يا 


جايزه اى كه برده اى)». )١«‏ در سند روايت بقرينه نقل احمد بن 


محمد بن عيسى كمان مى رود يزيد» همان يزيد بن اسحاق باشد كه اهل رجال او را توثيق كرده اند. 


آيا در آنجه كه بعنوان هديه برايم فرستادى خمس هست؟ حضرت به او نوشتند: «در آنجه كه صاحب خمس بعنوان هديه 


فرستاده خمسى بر تو نيست.) )7١‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه در هديه طبعا خمس مى باشد (منتهى امام (ع) جون خود صاحب خمس است ديكر مال او 


8- در تحف العقولء از امام رضا (ع) روايت شده در نوشته اى كه حضرت 


)اق حجنن وى معية .مه عاتن اعم بدي قد نجيانة: لكف القزاء لدو انا القانذه و ساح ةنا كدعا نا كك 
الله- ان تمن على ببيان ذلكك لا اكون مقيما على حرام لا صلاه لى و لا صوم, فكتب: الفائده مما يفيد اليكك فى تجاره من ربحها 


و حرث بعد الغرام او جائزه. (وسائل 2/ "6١‏ باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث /. 


(0) فى روايه على بن الحسين بن عبد ربه قال: سرّح الرضا (ع) بصله الى ابى» فكتب اليه ابى: هل على فيما سرّحت الى خمس؟ 
فكتب اليه: لا خمس عليكك فيما سرّح به صاحب الخمس. (وسائل */ 88 باب ١١‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 7). 
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براى مأمون دادئد اينطور مى فرمايند: «و از همه مال يكك مرتبه خمس واجب است». )١١‏ ولى در كتاب عيون اين جمله در نامه 


حضرت به مأمون ديده نميشود. 


49- در روايت عيسى 


-٠‏ در فقه الرضا بعد از بيان آيه شريفه اينطور مى كويد: 


«و هر آنجه كه مردم بهره مى برند غنيمت است و فرقى هم بين كنجها و معادن و غواصى نيست ... و همجنين سود تجارت و 
حخاصل زميق و .ديكر بهره هاي كه از كسنبها واضتعتها ومبراتها وغير ان :ندست:من يذ زيرا همه انها غنيمت بو بهره ائن): 


ري 


به علالوه وقتى جيزى كه با سختى و مشقت براى انسان حاصل مى شود ماليات به آن تعلق مى كيرد يس جيزى كه مجانا و 
بدون سختى بدست او رسيده سزاوارتر و شايسته تر است به اينكه ماليات به آن تعلق كيرد» و اين حقيقتى است كه هم عقل و 


هم اعتبار عقلاء و عرف مردم بر آن شهادت مى دهند. 


و بطور كلى بايد كفت: از آيه شريفه و روايات مستفيضه زياد استفاده مى شود كه در مطلق بهره اى كه انسان مى برد خمس 
تعلق مى كيرد. 


ولكن در كلمات فقهاء منحصرا سود تجارتها و صناعتها و زراعتها بيان شده استء يس در- مقام اجتهاد- آيا عموم آيه و 
روايات بيان شده را بايد كرفت و كلمات فقهاء را حمل بر بيان مثال و ذكر منابع متعارف براى بدست آوردن مال 


” فى تحف العقول عن الرضا (ع) فى كتابه الى المامون قال: و الخمس من جميع المال مرّه واحده. (وسائل 8/ اعم باب‎ )١( 


من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 


.)01* 


(1) فى روايه عيسى بن المستفاد عن ابى الحسن موسى بن جعفر عن أبيه (ع) ان رسول الله (ص) قال: ... و اخرج الخمس من 
كل ما يملكه احد من الناس حتى يرفعه الى ولي المؤمنين و اميرهم الحديث. (وسائل 88/8 باب 5 من ابواب الانفال ... 


حديث .)0١‏ 
(9) فقه الرضا/ 569. 
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نمود؟» يا بر عكس ظاهر كلمات فقهاء را كرفت واز رواياتى كه دلاللت بر بودن خمس در مثل هديه و جايزه وارث دارد 
دست برداشت به دليل اينكه فقهاء از آن اعراض نموده اند. به اين بيان كه جون فقهاء در كتابهايشان كه آماده كرديده براى 
نقل فتواهايى كه از ائمه (ع) نقل شده است متعرض مثل ارث و هديه و جايزه با اينكه همه افراد مبتلى به آنهايند نشده اند. يس 
اين عدم تعرض كشف قطعى مى كند از اينكه در يبيش آنان امثال ارث و هديه و جايزه از موضوع خمس خارجند واين را 
ايشان از ائمه (ع) كرفته و به ديكرى رسانيده اند. 


ابن ادريس در كتاب سرائر مى كويد: 


نموده» و هيج يكك از فقهاى شيعه اين را بيان نكرده اند به جز ايشان و اككر خمس در اينها صحيح بود بطور متواتر از امثال 


ايشان نقل مى شد؛ و اصل هم برائت ذمه است). )١١‏ 
فشرده بيان مرّحوم حاج آقا رضا همدانى در «مصباح الفقيه») جنين اسدق* 


«سزاوار نيست شكك شود كه در زمان ييامبر (ص) (خمس هديه و جايزه و ارث) بين مسلمين متعارف نبوده و 


همجنين در زمان هيج يكك از ائمه بين شيعه متعارف نبوده. زيرا در غير اين صورت بايد مخفى ماندن جنين حكمى يعنى 
وجوب خمس ارثها و همجنين هديه ها با اينكه عموم مردم به آن مبتلى هستند حتى بر زنان و كود كان از مسلمان بطور عادى 
ممتنع باشد جه رسد به اينكه جنين حكمى مورد اختلا.ف واقع شود يا حتى نبودن خمس در اينها اكر مورد اجماع نباشد 
مشهور بين فقهاء كردد» يس اينكه در مثل جنين حكمى اختلاف واقع شده نشانه اى است قطعى بر نبودن آن در زمان ائمه (ع) 
بلكه در زمان غيبت صغرى زيرا اكر جنين حكمى شناخته شده بود عادت جنين حكم مى نمود كه از ضروريات دين شودء اكر 


.1١5 سرائر/‎ )١( 
١88 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 
)١١ شده بود يا از ضروريات مذهب شيعه كردد اككر در زمان ائمه (ع) جنين حكمى شناخته شده بود.)‎ 


در اوائل بحث خمس دانستيد كه غنيمت اسم است براى هر بهره اى كه نسبت به آن جشم داشتى نباشد يا زيادتر از مقدارى 
كه مورد جشم داشت است باشدء يس بدون اشكال مثل هديه و جايزه ارزشمند را شامل مى شود و روايات هم متعرض آن 


شده استثت. 


واما ارث جون نظام تكوين براى هر فردى بدون استثناء اقتضاى آن را دارد» يس ممكن است كفته شود كه ارث امرى است 


حتيق ارق صنق لشيكند بجر آن هواره از او كاقبلا يقن :فى نكرةيذه: ختانكة صحبحه على ابن 


بلكه ممكن است كفته شود وقتى غنيمت صدق مى كند كه مالها تغيير كرده و يا نقل و انتقال بيدا كنند و حال آنكه در ارث 
آنجه تغيير بيدا مى كند مالكها هستند نه اموال» در واقع كه اموال و زمينها به حال خود و در جايشان باقى اند و اين صاحبان 
آن هستند كه بر حسب اقتضاى نظام تكوين تغيير مى كنند» فتامل ١؟)‏ 


ارثى كه بيش بينى مى شود به مفهوم وصف در صحيحه استدلال شود [در صحيحه على بن مهزيار داشت كه ارث ييش بينى 


نشده خمس دارد؛ مفهوم اين كلام اين است كه ارث ييش بينى 


.179 مصباح الفقيه/‎ )١( 


(؟) ممكن است وجه تأمل اين باشد كه: بهر حال در هر دو قسم» نسبت مملوكيت اموال با مالكين خود تغيير نموده و لازم 
نيست تغيير فيزيكى در اموال بيدا شود وكرنه در قسم اول هم خيلى جاها تغييرى محسوس نخواهد بود مكر اينكه كفته شود 


مثلا فرزند ثمره وجودى يدر است و حيات او در واقع ادامة حيات يدر است در نتيجه نه ملكك تغيبر كرده و نه مالكك و لذا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: 8 


شدة خسن ندارة ]قد كر اكه كدر اوكا مسبو النقكيه تنيت زبادق ابتلاة بذ اه در:همه كشؤرها ادن همه زماتها 


ميان عوام نيز مشهور مى شد در نهايت شهرت» جه رسد به خواص. 


و شايد مهر زنان نيز همانند ارث باشدء جون مهريّه نيز بر حسب نظام 


اجتماع امرى است كه اميد تحقق آن مى رودء بلكه مى توان كفت مهرء عوض از زوجيت و حق همبسترى شوهر است. جون 
زن در مقابل مهرء خودش را تحت سلءطه مرد قرار مى دهد و به اين وسيله آزادى او سلب مى شود» يس غنيمت بر مهر صدق 


ونيزازاين قبيل است عوض خلعء زيرا اين مال در مقابل دست برداشتن مرد از همسر خود كه در اختيار اوست به او يرداخت 
مى شود واكر در اين دو (مهر و عوض خلع) خمس بود البته به جهت ابتلاء زياد مردم به آن دو مخصوصا مهرء مشهور شده و 


وافا دست تزداشكق از عمومات وتروايات زيادق كهبز بوذن حمس در حشش و هدية واجايزه ؤارتن كه كمَان ان بزدة 
نشود دلالت دارد؛ به دليل اعراض فقهاء شيعه از آن» مشكل استهء براى اينكه در اين مورد اعراض [فقها از اين روايات] محرز 
نمى باشد» فقط تنها جيزى كه ثابت است اينست كه بيشتر فقهاء متعرض آن نشده اند» و شايد فقها عنوانهاى تجارت و صناعت 
و زراعت رااز باب مثال واز باب مصداقهاى غالبى كه بيشتر فقهاء بيان آن را اراده كرده اند كفته باشند, و لذا بعضى از آنان 
كلم «و غير ذلكك» را عطف بر آن عنوانها نموده اند. 


در هر صورت آنجه در ذهن قوت مى كيرد اينست كه در اينها خمس هست واين با نظر ابى الصلاح حلبى موافقت دارد» در 
لمعه هم آن را نيكو دانسته» شرح لمعه نيز متمايل به اين نظريه است» شيخ والامقام انصارى (ره) نيز در كتاب خمسش آن را 
قوى دانسته» بلكه شايد از 


معتبر نيز حجنين استفاده شود. 
يوشيده نماند كه از مصداقهاى بهره اى كه ما در آن خمس را قوى مى دانيم» 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج © ص: ١7١‏ 


وقتى استث كه كسى عيزى رأ براى تكهدارى خريده نه براى تجارث» بعد جنين اتفاق افد كه آن را به ييشتر از مقذارئ كه 
خريده بفروشدء يس مقدار زيادتر از يول خريد از بهره سال فروش بوده» و در هر مقدار از آن كه از مخارج سال اضافه بيايد 
خمس مى باشدء بلكه ممكن است كسى آن را تحت عنوان كاسب به حساب آوردء زيرا اكر جه هنكام خريدن قصد نماء و 
زيادتى را نداشته و لكن هنكام فروش زيادى را قصد نموده است و در صدق عنوان كاسبى كردن همين مقدار كفايت مى 
كند. بلكه كاهى در مثل بخشش نيز همين مطلب احتمال داده مى شود. به اين بيان كه قبول بخشش خود نوعى از كاسبى 
كردن است. و در اينجا نكته ايست شايان دقت. 


#- زمين خريدارى شده از مسلمان توسط كافر ذمّى 
ششم از جيزهابى كه خمس در آن است- بنا بر آنجه كفته اند- زمينى است كه ذمى از مسلمان خريدارى كرده است: 


در «جواهر) اين جنين آمده است: 


«اين حكم در نزد ابن حمزه و ابن زهره و بيشتر متأخرين از فقهاء شيعه ثابت استه بلكه در «لمعه) آن را به شيخ و همه 
متأخرين نسبت داده؛ و در «منتهى)» و «١تذكره)‏ علامه آن را به علماء شيعه نسبت داده؛ و در «غنيه» ادعاى اجماع بر آن نموده؛ و 


اين اجماع- بعد از اينكه با ساير ادلّه اى كه يادآور شديم تقويت مى شود- خود دليل مستقلّى است.) )1١‏ 
در نهايه شيخ طوسى آمده است: 


«ذمى وقتى از مسلمان زمينى را مى خرد براو در آن 


زمين خمس واجب است.» )7”١(‏ 


.2ه/١2 جواهر‎ )١( 

(؟) نهايه/ /191. 
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و در مبسوط مى فرمايد: 

«وقتى كه ذمى از مسلمان زمينى مى خرد بر او در آن زمين خمس واجب است.» )١١‏ 
ودر غنيه آمده است: 


«و در مالى كه حلالل آن را از حرامش نمى توان جدا كرد» ودر زمينى كه ذمى آن را بخرد به دليل اجماعى كه در كلمات 


فقها مطرح انيت [خمس واجب است ]. 1١‏ 
ولكن در مختلف آمده است: 
«ابن جنيد و ابن ابى عقيل و مفيد و سلار و ابو الصلاح هيج كدام آن را بيان نكرده اند). 8 


يس مسأله اختلافى است و اصل و ريشه در مسأله هم جيزى است كه شيخ به سند صحيح. از ابى عبيده حذَّاء روايت كرده كه 
كويد: شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: «هر ذمى كه از مسلمان زمينى را بخرد بر او خمس است و همين روايت را صدوق نيز با 


سند خود از حذاء نقل كرده است» (©"» 


ودر«زيادات مقنعه» به نقل از امام صادق (ع) است كه حضرت فرمود: «وقتى كه ذمى از مسلمان زمينى را بخرد براو در آن 


زمين خمس است»). «8) 


اين روايت با توجه به اينكه مرسل است احتمال ب ركشت به همان صحيحه را 


.7"ا//١ مبسوط‎ )١( 


(1) جوامع الفقهيه/ /001 (جاب ديك ر/ 289). 


.73١7 مختلف/‎ )9( 


(؟) عن ابى عبيده الحذاء قال: سمعت ابا جعفر (ع) يقول: ايما ذمى اشترى من مسلم ارضا فان عليه الخمس. (وسائل 707/8 
ناك قم ابراتع نا بحي ذه السمريق دي 1 


ارض در روايت يعنى زمين كشت و زرع جون عرفا اكر كسى يكك دكان از مسلمان بخرد يا يكك 


انبار يا يكك خانه بخرد نمى كويد من يكك زمين خريدم (الف- م. جلسه 777 درس). 


(0) فى زيادات المقنعه عن الصادق (ع) قال: الذمى اذا اشترى من المسلم الارض فعليه فيها الخمس (وسائل 081/8 باب 4 من 
الزاات متكي كنذا مس ات 
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دارد و در نسبت آن به امام صادق (ع2 توهم و اشتباهى واقع شده اسثت. 


ظاهر از حديث و مخصوصا از مرسله اينست كه خمس به اصل زمين تعلق كرفته استء و از «نهايه» و «مبسوط» و غير آن دوء 


همين استفاده مى شود, و لكن تتبع در مسأله موجب تزلزل و اضطراب در آن مى شودا. )١١‏ 
-١‏ در خراج ابى يوسف اده اعد 


«ابو يوسف كويد: و هر زمينى از زمينهاى عشريه را كه نصرانى منسوب به تغلب بخرد يكك دهم براو مضاعف مى شود (يكك 
ينجم مى كردد) جنانكه 


)١(‏ مسأله مورد بحث در آن زمان اين بوده كه مى خواستند حتى المقدور يهود و نصارى و مجوس زمينهاى كشت و زرع را 
نخرند جون آنها زكات نمى دادند فقط خراج مى دادند زمينهايى كه دست مسلمانها بود اسمش اراضى عشريه بود يعنى 
زمينى كه زكات دارد واراضى كه دست اهل كتاب بود مى كفتند اراضى خراجيّه كه بر آنها يكك خراجى معين مى كردند و 
زكات ديكر نبوده» مى كفتند مثلا هر جريبى اين قدر درهم بدهيد و خودشان هم جزيه مى دادند و كاهى از اوقات فقط جزيه 
فى كرفتقد وال زميتشان جيزى تمق كرفتيد: آن وقت مستلمائان توجه داشسسد كحت النقدون زميتهايشنان رزابه اهل دمه 


تفروشندة سيار از بدنكنيها كةاسر مسلماتها آمده هميق است» هميق السرائيل نطفه أش .به اين 


شكل منعقد شدء كه افرادى را فرستاده بودند زمينهاى مسلمانها را براى يهوديها خريدند» شش درصد زمينهاى فلسطين كه مال 
يهود شد آمدند اسرائيل را درست كردندء» حالا كه ديكر همه اش را تصاحب كرده اند-. 


در آن زمان كه مسأله مطرح بوده كفته اند زمينهاى مسلمانها را اهل ذمه نخرند اككر بخرند تنبيه شان مى كنيمء تنبيه شان اين 


بوده كه زكات را دو برابر مى كنيم» عشر را خمس مى كنيم تا برايشان صرف نكند» 


اين مسأله بين فقهاء عامه نيز مطرح بوده و فتاوى آنها بر اين اساس بوده؛ وقتى انسان كلمات بزركان خودمان را هم مى بيند 
اينها هم در ذهنشان همان مسأله بوده. اكر جه كفته اند خمس اما اين خمس يعنى مضاعف شدن عشرء مسأله اينكه خمس 
زمين را بككيريم نبوده بلكه اراضى عشريه را اكر اينها بخرند زكاتش را دو برابر مى كنيم تا ديككر رغبت نكنند اين زمينها را 


بخرند» در ذهن بزركان ما اينطور بوده تسد (الف- م. 
جلسه فض درس) 
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مالهايى كه در تجارتها بكار مى برند كمرك آن برايشان مضاعف مى شود و هر جيزى كه در آن بر مسلمان يكى واجب 
ناشك بر تضرائى بى تغلق :دز نا واجب:است.. كويد اكر مردئ أن اغل ذمه غير از.نضازاى بن تغلب زميق از زميتهائ عشريه 
را بخردء ابو حنيفه كويد: من بر آن زمين خراج قرار مى دهم ... و من مى كويم بر آن زمين عشر مضاعف قرار داده مى شود و 
همين خراج آنست ... ابو يوسف كويد: بعضى از بزركان ما نقل كرده اند كه حسن بصرى و عطاء كويند در جنين زمينى عشر 


وعطاء در نزد من از سخن ابى حنيفه نيكوتر است). )١١‏ 


7 در كتاب اموال إئ عبيك آمده است: 


«محمد بن حسن شيبانى مرا خبر داد از ابى حنيفه كه كويد: وقتى كه ذمى زمين عشريه را بخرد» تغيير كرده زمين خراج مى 


شودء كويد: واابو يبوسف كفته است: 
عشر بر او مضاعف مى شود ... ابو عبيده كويد: سفيان بن سعيد مى كويد: 


عشر بر او بر همان حال باقى مى ماند ... و بعضى از ايشان از مالكك روايت كرده اند كه كفته است: عشر بر او نيست و لكن او 
را امر به فروش مى كنند جون خريدن جنين زمينى را صد قهرا باطل مى كند» واز حسن بن صالح روايت شده كه كويد: بر 


اوء نه عشر است و نه خراج). لفق 

*- ابن قدامه حنبلى در مغنى كويد: 

«حرب كويد: از احمد درباره ذمى كه زمين عشر را مى خرد سؤال نمودم؟ 
كفت: من جيزى نمى دانم» اهل مدينه در اين باره سخن خوبى را مى كويند: 


كويند: نبايد كذاشت ذمى از مسلمان زمين بخرد ولى اهل بصره سخن عجيبى دارند آنها مى كويند برايشان مضاعف مى 


شود. وازاحمد روايت شده 


(1) خراج/171. 
إفة الاموال/ .118-١١8‏ 
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كه ايشان از خريدن آن منع مى شوندء خال» اين را اختيار نموده» و سخن مالكك هم همين است بعلاوه اينكه اكر جنين زمينى 


راتذقئ' رذ بن آنا عش مصباع شمن كردهريين ا( ابشاة حمق كزقنة مى رةه ذا 
- شيخ طوسى (ره) در خلاف سه مسأله دنبال هم و متناسب با هم عنوان كرده؛ در مسأله 6 از زكات كويد: 


«وقتى ذمى زمين عشريه را بخرد براو در آن زمين خمس واجب 


استء ابو يوسف هم همين را قائل است او جنين مى كويد: براو در آن زمين دو عشر است و محمد بن حسن شيبانى كويد: بر 
او يكك عشر است وابو حنيفه كويد: زمين عشريه تغيير مى كند و خراجيه مى شود و شافعى كويد: براو نه عشر است و نه 
خراج. دليل ما اجماع كروه شيعه است ايشان در اين مسأله اختلاف ندارند» و مسأله برايشان نوشته شده و بر آن روايت صريح 
دلالت دارد» آن را ابو عبيده حذاء روايت كرده. كويد: شنيديم امام باقر (ع) مى فرمود: هر ذمى كه از مسلمانى زمينى را بخرد 


بر او خمس است). (؟) 


ودر مسأله 860 كويد: 


«وقتى كه ذمى تغلبى- كه از نصارى عرب اند- زمينش را به مسلمانى بفروشدء, بر مسلمان در آن زمين يكك دهم يا يكك بيستم 
واجب استء و بر او خراج نيست و شافعى كويد: براو يكك دهم است و ابو حنيفه كويد: ازاو دو عشر كرفته مى شود دليل ما 
اينست كه اين زمين» ملكى است كه مال مسلمانى شده و در آن بيشتر از يكك دهم واجب نميباشد» و آنجه كه از ذمى بعنوان 


خراج كرفته مى شود جزيه است» يس بر مسلمان جزيه لازم نيست)». (*) 


.0/2 المغنى ؟/‎ )١( 


3500/١ خلاف‎ )0( 

300/1١ خلاف‎ )9( 
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ودر مسأله 88 كويد: 


بود» ابو حنيفه و اصحابش كويند: 


براو دو عشراست واين دو عشر در نزد ايشان خراج است كه به 


اسم صدقه كرفته مى شود و شافعى كويد: بر او نه عشر است و نه خراج دليل ما اينست كه اين زمين ملكى است كه براى ذمى 


ايجاد شده يس بر او در زمين» جزيه واجب است جنانكه جزيه در ديكر اهل ذمه لازم است)». )١١‏ 
0- علامه ذو تنتهق كويل: 


«وقتى ذمى از مسلمان زمينى را بخرد براو خمس واجب استء علماء ما بسوى اين قول رفته اند و مالكك كويد: وقتى كه زمين 
عشريه باشد ذمى از خريدن منع مى شود و همين را اهل مدينه و احمد در روايتى قائلند. حال اكر خريد براو عشر مضاعف 
مى شود يس براو خمس واجب است. و ابو حنيفه كويد: زمين خراج مى كردد و ثورى و شافعى واحمد در روايت ديكرى 
كويند: فروش صحيح است و بر او جيزى نيست و نيز عشرى بر او نيست و محمد بن حسن شيبانى كويد: بر او عشر است. دليل 
ما اينست كه در ساقط كردن عشر ضرر زدن به فقراء استء يس وقتى كه اهل ذمه براى خريدن زمين بيش آمدند عشر بر آنان 


مضاعنف مى كرددء يبس خمس از آنان كرفته مى شود). )”١‏ 


مانند همين بيان در تذكره نيز آمده است. 27١‏ 


محقق در معتبر نيز متعرض مسأله شده و اقوال را نقل نموده» رجوع نمائيد. "٠‏ 


3:00 /١ خلاف‎ )١( 

.069 /١ منتهى‎ )0( 

.107 /١ تذكره‎ )( 

(©) معتبر/ 597. 
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3 دوست الججا نيه الاق ستكحة ا عبيلة تكد اء كرينة” 


اشكال در آن مجال 


سرا. 


و به مالكك نسبت داده شده كه كويد ذمّى از خريدن زمين عشريه منع مى شود و اكر آن را خريد عشر براو مضاعف شده و بر 
او خمس واجب است و احتمال اراده جدّى اين معنى از حديث هست يا اينكه شايد واقعا نظر امام همين بوده و يا به جهت 
احتمال تقيه يعنى تظاهر به موافقت با نظر اهل سنّت بوده زيرا معلوم است كه در زمان امام باقر (ع) نظر مالكك نظر حاكم بوده. 
و با وجود جنين احتمال و بلكه قطعيت جنين نظريّه اى ديكر وجهى براى تمسكك به حديث در جهت اثبات آنجه فقهاى شيعه 
كفته اند نيست و نظر فقهاى شيعه هم به حد اجماع نمى رسد تا از خواستن دليل بى نياز باشيم زيرا جمعى از فقهاى شيعه اصلا 


آن را بيان نكرده اند و بعضى هم به توقف در آن تصريح دارند ...» )١١‏ 


يادآورى مى شود: كه بنابر آنجه در مقدمه موطأ هستء ولادت مالكك در 40 هجرى مى باشدء و بنا بر آنجه در اصول كافى 
است امامت امام باقر (ع) نيز در همين سال بوده استء و وفات امام (ع) در سال ١١5‏ مى باشد بنابراين مالكك در زمان امامت 
حضرت باقر (ع) براى اينكه فتوايش ظاهر و حاكم باشد و از او تقيه شود اهلتّت نداشته است. بله اين فتوى قبل از مالكك از 
حسن بصرى و عطاء ظاهر بوده جنانكه كذشت. بلكه عمل ييامبر (ص) و همجنين خليفه دوم اينطور بوده است جنانكه بزودى 


خواهد آمد. 


در هر صورت آيا با تمسكك به ظاهر صحيحه و اجماع منقول و شهرت متأخرين از فقهاء شيعه ملتزم به بودن خمس در اصل 


زمين بشويم» 


يا آن رامنع كنيم؟ توضيح مطلب اينكه: صدور حديث از امام (ع) در جو و فضائى بوده كه بحث از فروش زمين عشريّه به 
ذمى واز جكونكى معامله با اواز كرفتن خراج يا 


887 منتقى الجمان ؟/‎ )١( 
١78 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 


عشر يا خمس در بين آنان ظاهر بوده كه اين موجب ترديد در حكم مى شده به جهت اينكه احتمال صدور حديث يا بصورت 
تقيه بوده يا اينكه مراد امام- عليه السلام- بودن خمس يعنى دو عشر نيز در محصول زمين بعنوان زكات است از باب موافقت 
باااهل سنّت و از باب آنجه كه از ييامبر (ص) حكايت شده است. زيرا بعيد نيست جنين خمسى إ[دو عشر] متعلق به ذمّى باشد 
تااينكه اهل ذمه در خريدن زمينهاى مسلمين رغبت يبدا نكنند. بلكه ذهن راوى (ابو عبيدة حذاء) در آن جو با حكم شايع 
مأنوس بوده كه اين موجب مى شده از كلام امام (ع) نيز همان معنى به ذهن برسد [خمس يعنى دو عشر درآمد زمين]. يس با 


اين مطلب ظهور صحيحه در خمس اصل زمين منع مى شود. 


از سوى ديكر جككونه مى توان كفت ظاهر از صحيحه خمس در اصل زمين است؟! در حالى كه عمده دليل بر حجيت خبر» 
بناء عقلااء است و در جائى كه قرائنى بر خلا.ف ظاهر باشد هيج كاه بناء عقلاء بر عمل به ظواهر نيست و قرائن ذكر شده 


موجب آنست كه بككوئيم يا ظهورى براى روايت نمى ماند يا اكر بماند ظاهر آن» مراد حضرت نيست. 


و شايد بعضى از كسانى كه در مسأله فتوى داده اند مانند شيخ در خلاف و علامه در منتهى و 


يز دن تذكرة :نظرشان بر ابن است كه در محصول زميج مسن ات نه در اضل زمين در عبارتهاى كه كذشت تأمل كتييد. 
بلكه ظاهر از عبارت خلاف اينست كه موضوع بحث در يبش فقهاء شيعه نيز محصول زمين عشريه است و ايشان صحيحه را نيز 


خريدن مقدمه ايست براى جيره شدن بر اقتصاد و سياست آنانء جنانكه در فلسطين اين ماجرا اتفاق افتاد و همجنين حاكم 
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وهمين خمس بر آنان» يكك نحو جزيه محسوب مى كردد. 


وقرار دادن خمس در محصول زمينهاى كفار يكك امر دورى نيست تا باعث تعجب كردد. بلكه جنين جيزى در سيره ييامبر 
(ص) و خلفاء سابقه دارد: 


در روايت محمد بن مسلم است كه كويد: به امام صادق (ع) كفتم آيا آنجه كه اين خلفاء به عنوان خمس از زمين جزيه 
جمس مين كته وان كشاوززان زمير خددبه سراته من كيزند دست است 9ه نا كن وانطنديا كرفق حرية مكف جر معني 
وجود ندارد؟ حضرت فرمود: «آنجه بر اهل ذمه است جيزى است كه خود آنان اجازه داده اند براى امام نيست كه بيشتر از 
جزية بكرف خال؟١‏ كز تواست ن «اسدرانة ابشنان قرزاز هن :دهن وذيكن بر اغوال اتا سوق تست زا كر وات | ندرا فى 


اموالشان قرار مى دهد و سرانه نمى كيرد». به حضرت عرض كردم: يس اين خمس ديكر جيست؟ حضرت 


فرمود: اين همان جيزى است كه رسول خدا (ص) با آنان بر آن مصالحه كرد). )١١‏ 
و صدوق روايت كرده» كويد: حضرت رضا (ع) فرمود: 
«بنى تغلب از جزيه ننكك داشتند واز عمر خواستند تا آنها را معاف كند. عمر ترسيد كه آنان به روم يناهنده شوند يس با آنان 


آن مصالحه نمودند وو به آن راضى شدند بيشتر نميباشد, تا اينكه حق ظاهر شود). ١؟)‏ 


)١(‏ فى خبر محمد بن مسلمء قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أ رأيت ما يأخذ هؤلاء من هذا الخمس من ارض جزيه و يأخذ من 
الدهاقين جزيه رءوسهم. اما عليهم فى ذلك شى ء موظف؟ فقال: كان عليهم ما اجازوا على انفسهم, و ليس للامام اكثر من 
الجزيه» ان شاء الامام وضع ذلكك على رءوسهم و ليس على اموالهم شىء و ان شاء فعلى اموالهم و ليس على رءوسهم شىء 
فقلت: «فهذا الخمس» فقال: لا انما هذا شىء كان صالحهم عليه رسول الله (ص) (وسائل ١١56/١١‏ باب 88 من ابواب جهاد 


على ان صرف ذلكك عن رءوسهم و ضاعف 
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هست اينست كه در محصول آن به عنوان زكات» خمس هست [يكك 


ينجم محصول را بايد يبردازد] و اين روايات صحيحه و بسيارى از كلمات فقهاى شيعه بر همين معنى حمل مى شود و در مسأله 
نه اجماع هست و نه شهرتى كه قانع كننده باشدء و ظاهر از كلمه زمين در آن زمانهاء زمينهاى زراعت و درختكارى بوده نه 
مكل زمنياى انه وذكان ومائده أن زيرا ذن امكونهاموال اصل ومن بهغووان ونين عور عتايت سك واايق 'نكقه أشي 


شايان توجه. 
/- مال حلال مخلوط به حرام 


هفتم از جيزهايى كه خمس در آنستء مال حلا-ل مخلوط به حرام استء به صورتى كه قابل جدا كردن نباشد» با جهل به 


صاحب و مقدار آن. كه با بيرون آوردن خمس آنء حلال مى شود: 
شيخ طوسى در نهايه وابن زهره در غنيه و ديكران به اين مطلب فتوى داده اند بلكه بر آن ادعاى اجماع و شهرت شده است: 
شيخ در نهايه كويد: 


«وقتى كه براى انسان مالى بدست آمد كه حلال و حرام آن با يكديكر مخلوط شده باشند بطورى كه انسان نمى تواند آنها را 
از هم جدا كندء و اراده ياكك كردن آن را نموده» خمس آن را بيرون آورد» آن وقت تصرف در باقى آن براى او حلال است). 


لق 


در غنيه در شمارش جيزهايى كه خمس در آنست اهدة اسيتة: 


- عليهم الصدقه فعليهم ما صالحوا عليه و رضوا به الى ان يظهر الحق. (وسائل باب ”7 من ابواب جهاد العدو ... حديث 2( 
)١(‏ نهايه/ /191. 
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«در مالى كه حلال آن را از حرامش نمى توان جدا كرد» ودر زمينى كه ذمى آن را بخرد به دليل اجماعى كه در كلمات فقها 


مطرح شده است)». )١١(‏ 


بله» مفيك 


وابن ابى عقيل و ابن جنيد آن را بيان نكرده اند» جنانجه علامه در مختلف فرموده است. 
در مداركك :فك هاس 


كر مالهايى كه صاحب آن مجهول است بايد جنين كند). )7١‏ 


در هر صورت براى وجوب خمسر در حلال مخلوط به حرام استدلال به رواياتى نموده اند ما بعضى از آنها را بيان مى كنيم: 
-١‏ صحيحة عمار بن مروان» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 


در آنجه كه از معادن و دريا بدست مى آيد و در غنيمت و حلالل مخلوط به حرام در صورتى كه صاحب آن شناخته شده 


نيست و كنجها خمس هست). (7) 


روايت از جهت سند و دلالت اشكال ندارد و ظاهر خمس هم در آنء» همان خمس اصطلاحى استء بله جه بسا بيان نشدن آن 


در كتب اربعه (كافى» تهذيبء استبصار و من لا يحضر) موجب ضعف أن مى شود. 


"- شيخ طوسى از حسن بن زياد. از امام صادق (ع) روايت كرده كه مى فرمودند: «مردى خدمت امير المؤمنين (ع) آمدو 
كفت: يا امير المؤمنين» من 


.)029 جوامع الفقهته/ 0017 (جاب ديك ر/‎ )١( 


(؟) مداركك/ وسم, 


فيما يخرج من المعادن و البحر و الغنيمه و الحلا-ل اختلط بالحرام اذا لم يعرف صاحبه و الكنوز الخمس. (وسائل #/ 78 باب 
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مالى بدست آوردم كه حلال آن رااز حرامش تشخيص نمى دهم؟ حضرت به او فرمود: از آن مال خمس بيرون بياور» همانا 
خداى- عز و جل- از آن مال به خمس راضى است واز آنجه كه صاحبش شناخته شده است اجتناب كن). )١١‏ 


- شيخ طوسى و كلينى و صدوق از سكونى به سندى كه اشكالى ندارد- جنانجه در من لا يحضره الفقيه آمده از امام صادق 
(ع) از يدرش از يدرانش روايت كرده اند كه فرمود: «مردى خدمت على (ع) آمد و كفت: من مالى را كسب كردم كه نسبت 
به حلال و حرام آن تساهل نموده ام» مى خواهم توبه كنم ولى مقدار حلال و حرام آن را نمى دانم و به هم آميخته شده اند؟ 


خمس مالت را بيرون بياور» همانا خداوند- عز و جل- از انسان به دادن خمس راضى مى شود. و بقيه مال همه آن بر تو حلال 


است». )”١(‏ 
شيخ طوسى نيز از كلينى همين را روايت كرده است. 


ظاهرا روايت سكونى (روايت سوم) و حسن بن زياد (روايت دوم) به يكك روايت بركشت مى كنندء به دليل مشابهت هر دو در 
سؤالى كه از امير المؤمنين (ع) شده و هر دو يكك واقعه را كه در زمان امير المؤمنين (ع) اتفاق افتاده نقل مى كنند. 


و تعدد واقعه امر بعيدى استء بنابراين تكيه كردن بر خصوصيات واقعه اى كه 


)١(‏ رواه الشيخ بسندهء عن حسن بن زياد. عن ابى عبد الله (ع) قال: ان رجلا اتى امير المؤمنين (ع) فقال: يا امير المؤمنين» انى 


اصبت مالا لا اعرف حلاله من حرامه؟ 


فقال له: اخرج الخمس من ذلك المالء فان الله- عز و 


جل قد رضى من ذلك المال بالخمس و اجتنب ما كان صاحبه يعلم. (وسائل/ 8/ 87" باب ٠‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس» 


)١ حديث‎ 


(1) ما رواه المشايخ الثلاثه بسند لا باس به عن السكونى» عن ابى عبد الله (ع) ففى الفقيه: روى السكونى» عن ابى عبد الله (ع) 
عن أبيهء عن آبائه (ع) قال: اتى رجل علدا (ع) فقال: انى كسبت مالا اغمضت فى طلبه حلالا و حراماء فقد اردت التوبه و لا 
ادرى الحلال منه و لا الحرام فقد اختلط على؟ فقال على (ع): اخرج خمس مالك. فان الله- عز و جل- قد رضى من الانسان 
بالخمس و سائر المال كله لكك حلال. (فقيه/ ١84‏ ", كتاب المعيشه» باب الدين و القرض» حديث .)1/١‏ 
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اين دو روايت در آن با هم اختلاف دارند مشكل است. 


بهر حال آيا اين دو روايت حمل مى شوند بر مالى كه انسان از شخص ديكرى به وراثت يا خريدن يا مانند آن بدست آورده و 
مال آن شخص هم اجمالا حلال و حرامش با هم آميخته شده و لكن احتمال دارد اين مالى كه به انسان منتقل شده همه اش از 
حلالل باشد يس براى انسان حلالل است و دراين صورت خمس در دو روايت بر خمس ارباح مكاسب و بهره ها حمل مى 
شود جنانكه اينطور احتمال داده شده؛ يا نه مراد مالى باشد كه نزد خود انسان يا نزد ديكرى حلال و حرامش به هم آميخته 
كرديده و لكن اين مال مخلوطء به انسان منتقل شده.؛ آن وقت خمس براى حلا-ل نمودن آن باشد؟ دو نظر استء و شايد 


احتمال دوم آشكارتر 


لاه 


دراين دو روايت احتمال ديكرى نيز هست و آن اينكه مراد» حلال شدن مال آميخته با حرام يا مشتبه باشدء كه به سبب توبه 
شخص حلال شده.؛ و خمس در آن نيزاز قبيل خمس بهره ها باشد, و يا اينكه مال به هم آميخته يا مشتبه به سبب توبه حلال 
شود كه حرام در اين ميان رنكك حلال بخود بككيرد. واين احتمال بعيد هم نيستء جنانجه روايات زيادى كه در مال آميخته 


با «ريا» وارد شده» شاهد نر اين مطلب ايت 


دراين ارتباط به وسائل باب ينجم از بابهاى ربا )١١‏ و همجنين موثقة )'١‏ سماعه درباره كسى كه از كار براى بنى اميه مالى 
بدست آورده مراجعه نمائيد» و نيز شاهد بر اين مطلب است مرسلة صدوق در همين بحث حلالل مخلوط به حرام كه ما در 


كتاب خمس درباره آن مفصل بحث نموده ايم» مراجعه فرماييد). 


*- مرسلهُ صدوق كويد: مردى خدمت امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: اى امير مؤمنان مالى بدست آورده ام كه در آن تساهل 


نموده ام آيا توبه برايم هست؟ 


حضرت فرمود: خمس آن را نزد من بياور» آن مرد خمس مالش را آوردء» حضرت 


.؟"٠‎ /١7 وسائل‎ )١( 

(') كتاب الخمس/ ٠٠١‏ و بعد آن 
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فرمود: «اين مال از آن توء همانا مرد وقتى كه توبه كند مالش هم با او توبه مى كند). ١١‏ 


ظاهر اينست كه مرسله اشاره به همان واقعه اى دارد كه در روايت سكونى و حسن بن زياد بيان شد يس سخنى كه در آن دو 
كفته شد در اين هم كفته مى شود. 


ه- موثقة عمار ساباطى, از امام صادق (ع) كه از حضرت 


سؤال شد درباره كار براى سلطان كه آيا انسان مى تواند براى او كارى را بعهده بكيرد؟ حضرت فرمود: «خير مكر اينكه بر 
كار ديكرى قادر نباشد تا بخورد و بياشامد و جارة ديكرى نباشد» يس اككر جنين كرد (براى سلطان كار كرد) و جيزى به 


دستش آمد بايد خمس آن را نزد اهل بيت بفرستد). )”١‏ 


ظاهرا مراد از خمس در اين روايت خمس اصطلاحى مى باشد و لكن مورد آن مال مشتبه است نه مال حلال مخلوط به حرام 


زيرا كسى كه مال به او منتقل شده علم به وجود حرام در مال ندارد» يس خمس در آنء» خمس ارباح مكاسب است. 


يس مهمترين دليل در اين مسأله صحيحة عمار بن مروان و معتبرة سكونى است و عمدة اشكال در مسأله هم اينست كه حكم 
شرعى در مالى كه صاحب آن شناخته شده نيست يا امكان رساندن آن به صاحبش وجود ندارد مثل مال بيدا شده و مالى كه 


دزدان ييش انسان به وديعه مى كذارند و غير آن» صدقه دادن است جنانكه روايات در موارد مختلف آن را كفته اند. 


)١(‏ مرسله الصدوق قال: جاء رجل الى امير المؤمنين (ع) فقال: يا امير المؤمنين» اصبت مالا اغمضت فيه أ فلى توبه؟ قال: ايتنى 
خمسهه فاتاه بخمسه. فقال: هو لككء ان الرجل اذا تاب تاب ماله معه. (وسائل 2/ 87 باب ٠١‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس 


حديث "7). 


() موثقه عمار الساباطى» عن ابى عبد الله (ع) انه سئل عن عمل السلطان يخرج فيه الرجل؟ قال: لا الا ان لا يقدر على شىء 
يأكل و لا يشرب ولا يقدر على حيله؛ فان فعل فصار فى يده شىء فليبعث 


تكمبليه الى اهل البيت»: (وسائل #07 ناف هن آنؤاف ما يجن فيه الخمس نيت 1 
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مصرف آن مصرف خمس اصلاحى باشدء يس احتمال قوى داده مى شود كه مصرف خمس در مال حلال مخلوط به حرام 
همان مصرف صدقات باشدء نهايت امر اينكه وقتى مقدار مجهول باشد خداوند متعال بعنوان مالكك اموال و سريرست افراد 


غائب» حرام در اين ميان را به خمس مصالحه فرموده باشد. 


و تأييد مى كند اين مطلب را (كه مصرف خمس در حلال مخلوط به حرام» مصرف صدقات است) سخن امام صادق (ع) در 
روايت سكونى طبق نقل كلينى كه فرمود: «خمس مالت را صدقه بده). 


علاوه براينكه كلين روايات خمس را در آخر كتاب الحيجه از اصول كافى بيان كرده. جون خمس مصطلح در نزد ايشان از 
حقوق امامت است,. و لكن روايت سكونى- كه كذشت- را در كتاب معيشه از فروع كافى بيان فرموده» يس به اين ترتيب 


روشن مى شود كه ايشان خمس در مال حلال مخلوط به حرام را از قبيل خمس اصطلاحى قرار نداده است. 
و در حاشية فروع كافى به نقل از مرآه العقول مجلسى آمده است: 
«اختلاف كرده اند در اينكه خمس مال مخلوط بحرام خمس اصطلاحى است يا صدقه. و نظر اخير مشهورتر است»). )١١‏ 


و بايد توجه داشت كه لفظ خمس يكك حقيقت شرعيه در خمس اصطلاحى نيستء جنانكه كاهى جنين توهم مى شود بلكه 
بااين لفظ يكك قسمت از ينج قسمت اراده شده استء بله قرينه اسلوب كلام در 


بعضى موارد مانند صحيحه عمار بن مروان بسا كواه باشد بر اينكه خمس اصطلاحى مورد نظر است. 


اكر كفته شود: خمس اصطلاحى تمام آن حق واحدى است براى منصب امامت جنانكه بزودى بيان آن خواهد آمدء و صدقه 


)١(‏ كافى 5/ ١١10‏ كتاب المعيشه باب المكاسب الحرام» ذيل خبر سكونى 
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مصارف هشتكانه اى است كه از جمله آنها تمامى راههاى خير مى باشدء نه فقط خصوص ققراء و مساكينء جنانجه جنين 
جيزى بعيد نيست و شاهد بر آن آيه مصرف صدقات و همجنين اطلاق صدقه بر موقوفات عمومى است و نيز اين سخن ييامبر 
(ص): كه «هر معروفى صدقه است» )١١‏ و بازاين سخن: «از بافضيلت ترين صدقه ها اينست كه ضعيف را يارى نمائى» )١‏ و 
مانند ديكر استعمالات لفظ صدقه؛ در اين صورت بطور كلى اشكال مرتفع مى شودء زيرا همه اينها [جه خمس و جه صدقات] 
در مصالح اسلام و مسلمين و كارهاى مربوط به امامت و حكومت مصرف مى شود كه رسيدكى به فقراء مسلمين و فقراء بين 
هاشم از آن جمله است و در اينجا نكته ايست شايان تأمل ”3 زيرا اكر دادن صدقه به بنى هاشم را منع كنيم اشكال كه 
مصرف خمس غير از صدقه هست هنوز باقى استء مكر اينكه كفته شود فقط تنها زكات واجب است كه بنى هاشم از آن منع 


مى شوند. 9؟5» 


)١(‏ قوله (ص): كل معروف صدقه. (وسائل "7١/8‏ باب 8١‏ من ابواب الصدقه حديث 1١‏ و). 
(0) قوله (ع): عونكك للضعيف من افضل الصدقه. (تحف العقول/ ؟١6).‏ 


فو فتامل: بالاآخره صدقه اصطلاحى اكر باشد نمى شود به سادات داد مكر 


اينكه بكوئيم فقط به ييامبر (ص) و ائمه اطهار (عليهم السلام) نمى شود داد به سادات ديكر مى شود داد يا بككوئيم آن صدقه 
اى كه به سادات نمى شود داد خصوص زكات واجب است. 


(الف- م جلسه مضنا درس) 


(6) اينجا دو مطلب هست: يكى اينكه خمس از آن سادات نيست»ء همه آن حق واحدى است براى منصب امامت و سادات. از 
باب ايتكه وايستكان به بيت رسالتعد امام عسلمين بايد آناك را اذاره كنده لذ خداوقد .دو كيه شريقة و اغلتوا البلا حتفت من سيق 


ءِ ... براى خدا و رسول و امام لام آورده و براى فقراء و مساكين و ابن سبيل لام نياورده. 


دوم اينكه در شرع دارد كه مال مجهول المالكك و لقطه و ... را صدقه بدهيد ما به ذهنمان مى آيد كه يعنى بدهيد به فقراء اما 
-ه 5 ص ر اللاي 
اين طور نيست» صدقه به مطلق كارهاى خير مى كُويند و مصرف صددتقه هشت جيزاست كه در أيه شريفه إنم ا الصَدَقَات 


للْفُمَراء ... بيان شده يعنى تقريبا تمام كمبودهاى اجتماعى؛ و سبيل الله همه راههاى خير 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج © ص: 1817 

جهت سوم مصارف خمس 

[برخى از كلمات علماى شيعه] 

دراين ارتباط به برخى از كلمات علماى شيعه و سنت توجه فرمائيد: 

-١‏ شيخ طوسى در كتاب فى ء از خلاف (مسأله 077 كويد: 


«خمس نزد فقهاء شيعه به شش قسم تقسيم مى شود: سهمى براى خدا و سهمى براى رسول و سهمى براى ذى القربى» اين سه 
سهم براى ييامبر (ص) و بعد از او براى كسى كه قائم مقام ايشان است از ائمه و سهمى براى يتيمان و سهمى براى مساكين و 
سهمى براى درراه ماند كان از آل محمد (ص) كه غير آنان در سهم با آنان شريكك نمى باشند. 


فقهاء 


سنت در اين مسأله با هم اختلاف دارند: شافعى قائل است كه خمس غنيمت بر ينج سهم تقسيم مى شود سهمى براى رسول 
خدا (ص) و سهمى براى ذى القربى و سهمى براى يتيمان و سهمى براى مساكين و سهمى براى ماندكان در راء اما سهم 


- وامى كيرد» لذا از تمام اوقاف در روايت تعبير به صدقه شده با اينكه مى دانيم تمام موقوفات را به فقراء نمى دهند بلكه در 


تمام راههاى خير و در مصارفى كه در جامعه نياز است و كمبود است مصرف مى شود. (الف- م. جلسه 28" درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 8/م١ا‏ 
ييامبر (ص) صرف آنان مى شدء بنابر آنجه كه بعدا بيان خواهيم كرد. 


و ابو العاليه رياحى قائل است كه خمس از غنيمت و فىء بر شش قسم تقسيم مى شود: سهمى براى خداوند متعال و سهمى 
براق وسول)ز متهدى برائ ذى القرس #وعسهى :براق شمان سهمى براق مساكيق وستهمى نرائ ماند كان دن راهء الك قائل 
است به اينكه خمس غنيمت و جهار ينجم فى ء مربوط به اجتهاد امام بوده هركجا صلاح ديد مصرف كند بايد مصرف شود. 
ابو حنيفه قائل است به اينكه خمس غنيمت و جهار ينجم فىء بر سه سهم تقسيم مى شود: 


سوم درا كتمناة» سيم راق مسا كين هم براق مائد كان هر زافو ان عموى ات كه حسن بق زياه لولوي ان اورواتت 
0 


لا 
دليل ما اجماع كروه شيعه و روايات آنان استء و نيز آيه شريفه: فَأَنّ لله خمْسَهُ وَ للوّسُول. الآيه. ١١‏ 


دو 


نيز در خلاف (مسأله 8”) آمده است: 


كويد: سهم ذى القربى ثابت بوده واز بين نمى رود و آن يكك ينجم خمس است كه به مصرف خويشاوندان ييامبر (ص) مى 


رسد جه غنى آنان و جه فقير كه به سبب خويشاوندى مستحق آن هستند. 

ابو حنيفه كويد: سهم ذى القربى با وفات ييامبر (ص) ساقط مى شود ... 

دليل ما. اجماع كروه شيعه و روايات آنان استء و نيز آيه شريفه: وَ لذى الْقَوْبلْ ...* 3١‏ 
*- ونيز در خلاف (مسأله 9 است: 


نزد فقهاى شيعه است كه سهم ذى القربى براى امام استء و در نزد شافعى 


)1١(‏ خلاف 7 .عم 

(0) خلاف 7/ اع" 
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است كه براى همه ذى القربى است و دور و نزديكك و مرد و زن در آن مساويند ... دليل ما اجماع كروه شيعه است). )١١‏ 
©- و نيز در خلاف (مسأله )2١‏ آمده است: 


وسه سهمى كهااق كسس برا تمان و مساكيق وماد كان ذوراه اسث»مخصوصن كساتق استث كه اق آل وسول لاض) من 
اشع تداعين امقاةه و همه فقياة بسدنة ا دراه حيينة ميخ الفدة و مكروتنة براض قرام ملسن و تمان انان و مسلمين عاطقو 


راه مى باشد و مخصوص كسانى كه از آل رسول (ص) باشند نيست. دليل ما اجماع كروه شيعه و روايات آنان است». (١؟”)‏ 
[برخى از كلمات علماى سنى] 
6- ودر خراج ابو يوسف قاضى آمده است: 


«اما خمسى كه از غنيمت بيرون آورده مى شود محمد بن سائب كلبى از ابى صلاح, از عبد الله بن 


عباس براى من نقل كرد كه كفت: خمس در زمان رسول خدا (ص) بر ينج سهم بود. سهمى براى خدا و رسولء و سهمى 


000 


براى ذى القربى و سه سهم براى يتيمان و مساكين و ماندكان در راه» سيس ابو بكر و عمر و عثمان آن را بر سه سهم تقسيم 
نمودند» و سهم رسول و ذى القربى ساقط شد و بر سه تاى بقيه تقسيم كرديدء سبس على بن أبى طالب (ع) به همان نحوى كه 
ابو بكر و عمر و عثمان تقسيم كرده بودند تقسيم نمود از عبد الله بن عباس براى ما روايت شده كه كفت: عمر بن خطاب 
عرضه داشت بر ما كه از خمسء بى همسران را به ازدواج در آورديم واز آن ديون بدهكاران را قضا نمائيم» يس ما از قبول 


آن خوددارى كرديم مككر اينكه در اختيار خود ما قرار دهدء و او هم از آن امتناع نمود. 


ابو يوسف كويد: محمد بن اسحاق مرا خبر داد از امام باقر (ع) كويد به حضرت عرض كردم: نظر على (ع) در خمس جه 


بود؟ حضرت فرمود: 


() خلاف 67/7" 

() خلاف ”/عع؟ 
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نظر على (ع) در خمس همان نظر اهل بيتش بود و لكن از مخالفت ابا بكر و عمر كراهت داشت .. 


ابو يوسف كويد: عطاء بن سائب براى من نقل كرد كه عمر بن عبد العزيز سهم رسول و سهم ذى القربى را براى بنى هاشم 
فرستاد). )١١‏ 


_- در تفسير قرطبى فده اسيت: 


«مالكك كويد: خمس به نظر و اجتهاد امام واكذار شده از آن به هر اندازه كه خواست مى كيرد و طبق اجتهاد خود 


به خويشاوندان مى دهدء و بقيه را در مصالح مسلمين مصرف مى كندء و خلفاء جهار كانه هم به آن قائل بوده و عمل مى 
كردنك وسحن امير (ضص )ير اثاذلالك ذارد: از انحة كخدا بها شما بر كردائده:(فىء) برائ من نيشت مكر حمس :و خسن 


هم به خود شما ب ركردانده مى شود). )75١‏ 
/ا- در مغنى ابن قدامة حنبلى آمده اسَنية: 


«فصل جهارم اينكه خمس بر ينج سهم تقسيم مى شود؛ عطا و مجاهد و شعبى و نخعى و قتاده و ابن جريح و شافعى به همين 


قائلندء و كفته شده خمس بر شش قسم تقسيم مى شود: سهمى براى خدا و سهمى براى رسول ... 


ابن عباس روايت كرده كه ابو بكر و عمر خمس را بر سه سهم تقسيم مى كردندء و مانند آن هم از حسن بن محمد بن حنفيه 
حكايت شده. و اصحاب قياس هم همين را قائلند: مى كويند: خمس بر سه سهم تقسيم مى شود: يتيمان و مساكين و درراه 
ماندكانء و سهم رسول خدا (ص) و نيز سهم خويشاوندانش را با وفات حضرت ساقط مى دانند. 


مالكك كويد: فى ء و خمس يكى بوده ودر بيت المال قرار داده مى شودء ابن قاسم كويد: از كسى كه به او اعتقاد دارم به من 
رسيده كه مالكك كويد: امام 


"١ -١9/جارخ‎ )1١( 
١١ تفسير قرطبى‎ )١( 
١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص:‎ 


خويشاوندان رسول خدا (ص) را بنا بر آنجه كه خود نظر دارد از خمس مى دهدء ثورى و حسن كويند: امام خمس را هر جا 
كه خداوند- عز و جل- نظر دارد قرار مى دهد و دليل ما اين آيه شريفه است كه: وو اعْلّمُوا ألا عَنمتمْ. 


الآيه). 0ش 


آنجه در كلام شيخ 


(حكومت) است جون منصب امامت در زمان ييامبر (ص) براى خود حضرت است و امامت قائم به ايشان است و لازمه اين 


مطلب انتقال اين سهام است از ييامبر (ص) به امام بعد از ايشان و همجنين از امام قبل به امام بعد تا آخر. 


و آنجه كه ابو حنيفه و ييروان او فتوى داده اند به اينكه با وفات ييامبر (ص) آن سه سهم ساقط مى شود بر اساس جيزى است 
كة ان عمل خلفاء بعد از بيامير:(ض) حكايت كزقه النذء و كسئ كه دارا زيركن باشلء دمت سياسستة را ايتكوتة اعمال 


مشاهده مى كند» وكرنه ساقط شدن حق ذى القربى بعد از وفات ييامبر (ص) جه وجهى مى تواند داشته باشد؟! 


و آنجه كه مالكك به آن فتوى داده به اينكه خمس و فى ء را از بيت المال دانسته و اينكه امام خويشاوندان رسول (ص) 
(سادات) رااز آن مى دهد به همان جيزى كه ما آن را بزودى بيان خواهيم كرد بازكشت مى كند كه همه خمس حق واحدى 
است كه در اختيار امام مسلمين مى باشد و خمس نيز نظير فى ء و انفال استء نهايت امر اينكه امام از آن» احتياجات سه صنف 


در هر صورت تقسيم خمس به شش سهم جيزى است 


كه به مشهور نسبت داده 


(0) المغنى لا دي 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ١04‏ 


شده.ء ودر مجمع البيان آمده: فقهاء شيعه به آن قائلند. و در انتصار و خلااف و غنيه آمده كه اجماع بر آنستء و از امالى 


و استدلال نموده اند بر تقسيم خمس به شش سهم- علاوه بر اجماعى كه ادعا شد و شهرت قطعى به ظاهر آيه و روايات 


بيان معناى آبه شريفه: وَ اعْلَمُوا آنا عَنَفتُم .. 
1١‏ 


- 
5 2-2 


1 5 ل 2 ده 1ه 3 دلا 
خداؤفد متعال مى فرهايند: و اغلتوا اككااغنفت مق شيع ء هأن لله خجعة و لوؤشول و لذى الثريا و العمل و المطاكين و ابن 
السّبيل: بدانيد هر كونه غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آنء از آن خدا و ييامبر و ذى القربى و يتيمان و مسكينان و 
واماند كان در راه مى باشد. )١١‏ 


در اول بحث خمس بيان صدر آيه كذشت رجوع نمائيد. 


لا 
امااايخ قسفة قرمايئن غنداوثن: فآن لله خقشة .ددر ايخ سكو با يكف نكاء داق ذو احتمال وهره ذارة: 


اول: اينكه از آن قسمت كردن و جزء جزء نمودن اراده شده» يس قسمت كردن به شش سهم مراد استء جنانكه مشهور از 
فقهاء شيعه بر اين قولندء يا ينج سهم نمودن به اينكه سهم خدا و رسول يكى قرار داده شود جنانكه بعضى اين را قائلند» و بر 
اين احتمال نيز دلالت دارد ظاهر زيادى از روايات. 

ل 


0 
> عاس 


دوم: اينكه مراد از «قَأَنَّ لله حْمْسَهُ» اينست كه همه خمس مال خدا است و در آن» ترتيب مراعات شده به اين بيان كه همه 


حينى دق والح انيس كه خداوتد مال 1 اريراك متضيب امامكة و 


مقام فرمائروائى قرار داده است, و جون فرمان دادن اولا و بالذات براى خداوند متعال» بعنوان اينكه صاحب عالم ملكك 


ع١‎ /)8( انفال‎ )١( 
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إن .6 لا لا 
و ملكوت است مى باشد (إن الخكمٌ إلا للهه: حكم و فرمان تنها از آن خداست) 0١١‏ خداوند آن را براى رسول قرار داده آنجا 


كه مى فرمايد: «النَّبتٌ أؤللا ِالْمَؤْمنِينَ من أَنْفُسهؤ)»: بيامبر (ص) نسبت به مؤمنان متراؤار و ركوس اكاة اكرات امد 


مولاى او هستم بعد از من على (ع) مولاى اوست». "١‏ 


كسى كه جانشين اوست از خويشاوندان اوء هر امامى بعد از امام ديكر, بنا بر آنجه كه اعتقاد ما در امامت است. 


وامااين سخن خداوند: «و اليتامى» و كلمات بعد از آن جون لام ملكيت و اختصاص بر آن داخل نشده يبس خمس به ايشان 
اختصاص نداشته و ملكك آنان نمى باشد و تنها آنان مصارف خمس مى باشند نه مالكك آن و اينكه در آيه صريحا نام برده 
شذاه اند ازببانث اعهيت به-شتون اتأن:و كاه ذادن يمابكة ايشان ان واسكان وموستكان :نه شكوعت: وبيت يامير(ص) 


و شايد در بيان نشدن «لام) علاوه بر آنجه كفته شد نكته ديكرى نيز باشد و آن اشاره به شدت ييوستكى آنان به رسول و ذى 


القربى است در 


حقيقت آنان از ييامبر و ذى القربى جدا نيستند تا نياز به تكرار لام ملكت باشد يس آيه دلالت دارد بر اعتبار انتساب آنان از 


نظر نسب به رسول و ذى القربى. 


والمانانك قو ل كذاوقةة و لد لذو يلا سور اذم سكن با ركه كاه داق ره احتمال .وحور داردة 


)١(‏ انعام ()/ لاه و يوسف 5٠ /)01١5(‏ و /اع. 

(0) احزاب (9)/ ع. 

(") الغدير و بعد آن» و اين جزء از كلام ييامبر (ص) در صفحه ١١‏ است. 
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اول اينكه: مراد به «ذى القربى» خويشاوندان كسى كه خمس به او تعلق كرفته راقعل اند انو ا مر ل ا 6 
به دوى الْقُو وَ اياملا وَ الْمللاكينَ وَابْنَ الشبيل»: نيك وكاران كسانى هستند كه مال خود را با تمام علاقه اى كه به آن 
دارند به خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و واماند كان در راه انفاق مى كنند). )١١‏ 


ظاهرا تا آن اندازه اى كه اطلاع دارم هيج يكك از علماء شيعه و سنى در ذى القربى آيه خمسء اين احتمال را نككفته اند. 


دوم: اينكه مراد به «ذى القربى» خويشاوندان ييامبر (ص) از قريش يا از بنى هاشم يا بنى هاشم و بنى المطلب بطور مطلق باشد 
[اكن فاضت اهار د :ا لبعة رافك ] و فقياف قتف ابن سمال | امقر فوس القاووة أنه عو د كدان انهاه شيعه انث 


سبت داده شده است. 


سوم: مراد به «ذى القربى» خصوص امام باشد و اينكه مفرد بيان شده براى آكاهى دادن به همين نكته استء جون در هر زمانى 


امام يكك شخص استء و خداوند متعال با اين تعبير آكاهى داد به اينكه مستحق 


براى منصب امامت بعد از رسول خويشاوندان او مى باشندء و از ظاهر كلمات فقهاء اماميه همين احتمال استفاده مى شود و 
زوانتات تشع نز ير 1ؤادلالت 'ذاوذ وعبارت خلاق درياره فافتلا كدقت ودر أن نهبت مخالفقت ثد اده يود مكر انق 


حسمن 45 از فياك شفه اسك 


و جون آن سه صنف (يتيمان و مسكينان و درراه ماندكان) در نزد شيعه بايد كسانى باشند كه منتسب به ييامبر (ص) هستند 
جنانكه مى آيدء يس بناجار مراد از ذى القربى مطلق كسانى كه نزديك به بيامبرند نمى باشد- به جهت يرهيز از تكرار- يبس 


مراد به ذى القربى كسى است كه داراى نزديكى خاص باشد و آن امام بعد از ييامبر (ص) است. 


تن قل مولن مما 3 تاملا الملل كي الى القن هون بيخ فقياء 


(1) بقره (100//)5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ١4‏ 


شيعه است كه اين سه صنف به كسانى كه از آل رسول (ص) مى باشند اختصاص داردء و بعضى از فقهاء بر آن ادعاى اجماع 


كرده انك 


اما فقهاى سنت قائل به عموميت آن براى همه يتيمان و مسكينان و درراه ماندكان از مسلمين مى باشند و تا اندازه اى ابن جنيد 


فقوا شيعه يوه انا قار القع هوه امت 


فقهاء شيعه بعد از ادعاى اجماع و شهرت قطعى بر اختصاص سه صنفهء به آل رسول (ص) به روايات زيادى استدلال كرده 
اند» از جمله آن روايات مرسلة ابن بكيرء از يكى از آن دو (امام باقر (ع) يا امام صادق (ع) است كه فرمود: 


«و يتيمان- در ابه شريفه- يتيمان رسول (ص) و مسكينان از آل رسول (ص) و درراه ماندكان از آل رسول (ص) مى باشند و 


3 


غير آنان تفسير نمى شود). )١١‏ 


او نصف ديككر خمس بين اهل بيت ييامبر (ص) تقسيم مى شودء سهمى براى يتيمانشان» و سهمى براى مسكينانشان» و سهمى 
براى درراه مان د كانشان). )”١‏ 


وغير اينها از ديكر روايات» رجوع نمائيد. 


ممكن است براى احتمال ديكر [تعميم آيه به يتامى و مساكين و ابن سبيل غير منتسبين به ييامبر اكرم (ص»] به دو دليل 


استدلال نمود: 


اول: اينكه معناى آيه اككر جه نسبت به همه زمانها عام استء لكن مورد آيه جنكك بدر است كه در سال دوم از هجرت واقع 


شده ودر آن وقت در ميان كسانى 


)١(‏ فى مرسله ابن بكير عن احدهما (ع): و اليتامى يتامى الرسول و المساكين منهم و ابناء السبيل منهم, فلا يخرج منهم الى 
غيرهم. (وسائل 2 62" باب ١‏ من ابواب قسمه الخمس» حديث 7 


(1) فى مرسله حماد الطويله» عن العبد الصالح (ع): و نصف الخمس الباقى بين اهل بيته» فسهم ليتاماهم» و سهم لمساكينهم» و 
سهم لابناء سبيلهم. الحديث. (وسائل 04 االخارة باب 3 من ابوان قسمه الخمس حديث 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 4 ١‏ 


كه از بنى هاشم اسلام آورده بودند يتيمان و مسكينان و درراه ماندكان موجود نبود تا اينكه خمس غنيمت بر آنان قسمت شود 
ولكن اصناف سه كانه از غير بنى هاشم زياد بودند» مخصوصا از مهاجرينى كه از محل زندكى شان بيرون رانده شده بودند» 


مكر اينكه تشريع حكم براى سه صنف از بنى هاشم به لحاظ زمانهاى آينده واقع شده باشد نه فقط زمان نزول آيهُ شريفه. 


دوم: آيه فى ء كه در 


ه حشر )١١‏ بيان كرديده با اين آيه در الفاظ و خصوصيات مانند يكديكرند و فىء در نزد شيعه از انفال بوده كه اختصا 
سوزة :تجسر 117 نب لوط اين ادر و خصوصي يحدر وفىء در نزرد شيعه ار بو ص 
به امام مسلمين دارد» و در آن نه جند سهم كردن راه دارد و نه قسمت كردنء بله امام مى تواند در اصناف سه كانه بطور مطلق 
(بنى هاشم و غير آن) مصرف نمايد جنانجه رسول خدا (ص) در فقيران مهاجرى كه از موطنشان بيرون شده بودند و در بعضى 


ال اعبار مقيوف كيؤدتك: 


ودر روايات ما نيز مواردى كه بر عموميت دلالت داشته باشد وجود دارد جنانجه در رسالة منسوب به امام صادق (ع) كه در 
تحف العقول روايت شده آمده است كه حضرت فرمود: «رسول خدا (ص) آن غنيمتى را كه بدست آورده بود ينج قسمت 
كرد و سهم خدا را خود بدست كرفت تا نام خدا رابا آن زنده نككاه دارد» و يس از خودش آن را جاودانه سازد. سهمى هم به 
خويشان خود از بنى عبد المطلب اختصاص داد» سهمى هم براى يتيمان مسلمان» سهمى هم براى مستمندان» سهمى هم براى 
واماند كان در راه از مسلمانان كه در غير تجارت سفر كرده اند» و اين بود جريان روز بدر- يعنى كيفيت تشريع خمس در آن 


روز - الحديث.). ١؟)‏ 


.,//)09( حشر‎ )١( 


فى الرساله المنسوبه الى الامام الصادق (ع) المرويه فى تحف العقول قوله: فخممّس رسول الله (ص) الغنيمه التى قبض 
بخمسه اسهم., فقبض سهم الله لنفسه يحيى به ذكره و يورث بعده. و سهما لقرابته من بنى عبد المطلب, فانفذ سهما لايتام 
المسلمين و سهما لمساكينهم و سهما لابن السبيل من المسلمين فى غير تجاره؛ فهذا يوم بدر. 


الحديث. (تحف 


العقول/ ١ع).‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: ١91/‏ 
بيان مصارف خمس در روايات 


رواياتى كه متعرض مصرف خمس شله اند زياد استء از بعضى از آنها تقسيم خمس به شش سهم استفاده مى شود, و از 


بعضى ديكر تقسيم خمس به ينج سهمء و ما به تفصيل در كتاب خمس متعرض اين روايات شده ايم» رجوع نمائيد. )١١‏ 
و دراينجا نمونه هايى از آن را بيان مى كنيم: 


-١‏ مرسلةٌ طولانى حماد كه مشتمل بر احكام زيادى است و كلينى و شيخ هر دو آن را روايت كرده اند: در آخر كتاب الحبجه 
از اصول كافى آمده است: على بن ابراهيم بن هاشمء از يدرشء از حماد بن عيسى از بعضى اصحاب ما از عبد صالح (موسى 
بن جعفر (ع)) روايت نموده كه فرمودند: 


«خمس از ينج جيز كرفته مى شود: از غنائم (جنكك». از غوّاصى در درياء از كنجهاء از معادن و از معدن نمكك كه از همه اين 
بنج صنف خمس كرفته مى شود ودر اختيار كسانى است كه خداوند براى آنها قرار داده و جهار ينجم ديكر- در غنائم 
جنكك- بين كسانى كه در آن جنكك شركت نموده و بيشرفت آن را به عهده داشته اند تقسيم مى شود. 

و خمس در بين اهل آن بر شش سهم قسمت مى شود: سهمى براى خداء سهمى براى رسول خداء سهمى براى ذى القربى؛ 
سهمى براى يتيمان» سهمى براى مستمندان و سهمى براى واماند كان در راه» يس سهم خدا و سهم رسول خدا (ص) براى اولو 
الامر بعد از رسول خمدا (ص) بصورت وراثت مى باشدء يس اولو الامر سه سهم دارد: دو سهم بعنوان وراثت (سهم خدا و 


رسول) و يكك سهم هم كه از طرف خدا قسمت او شده؛ و 


براى واماند كانشان در راه كه بين آنان بر اساس كتاب و سنت [كفاف و كشايش زند كى» تهذيب] قسمت مى شود»ء 


000 كتاب الخمس/ 6 به بعد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: الا 


به مقدارى كه در طول سال بى نياز باشند يس اككر جيزى از آن زياد آمد براى والى و حاكم استء و اكر قابل قسمت نبود يا 
مخارج آنان را تكميل نمايد و اين لزوم تكميل مخارج آنان از اين نظر به عهده حاكم كذاشته شده كه مقدار اضافه از سهم 
آنان نيز به حاكم تعلق دارد). )١١‏ 


بق وؤوايك: نا ابنكه عرس ]اث :ولن كتياء شععة دن انوات ختلت:«هقرازهاى مختلت ان عيل كزده اتن وتحماة بن فس اذ 


كسانى است كه بزركان بر صحت آنجه از طريق او صحيح دانسته شده اجماع دارند. "7١‏ 


محور كلام در روايت بيان وظائف امام در زمان بسط يد و تشكيل حكومت اسلامى و تشريح جكونكى قسمت نمودن و 
مصرف كردن اموال و مالياتهاى اسلامى- از قبيل خمس ها و زكات ها و خراج زمينها و انفال- كه نزد امام جمع 


)١(‏ فى اواخر كتاب الحجه من اصول الكافى: على بن ابراهيم بن هاشمء عن أبيه» عن حماد بن عيسىء عن بعض اصحابناء عن 
العبد الصالح (ع) قال: الخمس من خمسه اشياء: من الغنائم الغوص و من الكنوز 


و من المعادن و الملاحه يؤخذ من كل هذه الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله الله- تعالى- له و يِقسَم الاربعه الاخماس بين من 
سهم للمساكين و سهم لابناء السبيل» فسهم الله و سهم رسول الله (ص) لا لى الامر من بعد رسول الله (ص) وراثه فله ثلاثه اسهم: 


و نصف الخمس الباقى بين اهل بيته: فسهم ليتاماهم و سهم لمساكينهم و سهم لابناء سبيلهم يقِسّم بينهم على الكتاب و السنه 
(على الكفاف واسعه- التهذيب) ما يستغنون به فى سنتهم» فان فضل عنهم شىء فهو للوالى» و ان عجز او نقص عن استغنائهم 
كان على الوالى ان ينفق من عنده بقدر ما يستغنون به» و انما صار عليه ان يمونهم لان له ما فضل عنهم. الحديث. 


(اصول كافى /١‏ 4 كتاب الحجه. باب الفى ء و الانفال ... ووسائل 9/ 6 باب ١‏ من ابواب قسمه الخمس حديث 0 
() تنقيح المقال ا 
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مى شود استء بنابراين روايت از حكم زمان غيبت يا زمان عدم قدرت جهت تشكيل حكومت حقه ساكت است. بنابراين 
از سهم امام در حالى كه اموال جمع شده نزد امام بسيار بوده و بعضى از موارد مصرف هم به مراتب با اهميت تر از تأمين 
سادات مى باشند» جنين استدلالى 


جدا مشكل است جنانكه مخفى نيست. 


واينكه اين روايت متعرض خمس ارباح مكاسب نشده با اينكه در مقام برشمردن همه موارد خمس است. و از طرفى در زمان 
امام كاظم (ع) هم خمس ارباح از جيزهايى بوده كه عام البلوى محسوب مى شده. اين تا حدّى موجب سستى و اشكال در 


"- مانند همين مرسله است مرفوعة احمد بن محمدء ييرامون موارد خمس و قسمت نمودن آن به شش سهم و كامل كردن حق 
سادات اككر كم آمد كه شيخ آن را روايت كردهء رجوع نمائيد. ١١‏ 


*- شيخ به سند خود از عبد الله بن بكير» از برخى اصحابشء از يكى از آن دو بزركوار (امام باقر (ع) يا صادق (ع) درباره 


سخن خداوند متعال: وَاعْلَمُوا آنا غَنمتُمْ ...» روايت نموده كه حضرت فرمود: 


يتيمان منظور بيتيمان رسول و .مستمندان و وامائد كان در راه از آنان مى باشدء و به غير ايشان روا نيست داده شود). )75١‏ 


. وسائل 2 54 باب من ابواب قسمه الخمس» حديث‎ )١( 


(5) ماارواه القيخ عن عند الها بن بكر عن بعضن |صحابه عق الحذههما (ع) فى قول الله تعالى و اغلموا لكا مدعف نا قال: تمس 
اللهاللاقام وحمي الرسول للاداميو تعس :وى الفروض لقرزابه الرسول الاسام و اللحامى ركاضن الرسؤلة و الحبنا كت ته و اناد 


السبيل منهم فلا يخرج منهم الى غيرهم. (وسائل 2 68" باب ١‏ من ابواب 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 2ه ص: ٠٠١‏ 

وعبد الله بن بكير از كسانى است كه بزركان» بر صحت آنجه از طريق او صحيح دانسته شده اجماع و اتفاق دارند. ١١‏ 
*- در در المنثور آمده است: 

«ابن منذر از طريق ابى مالكك به نقل از ابن عباس روايت نموده كه كفت: 


بعنوان خمس خدا مى كرفت و بر شش سهم قسمت مى كرد: سهمى براى خداء سهمى براى رسول» سهمى براى ذى القربى 


سهدي ترائ كسان سوم تراق مسكتان وسيمى برائ وامائد كان دن رافف 1 


«رسول خدا (ص) هر وقت غنيمت بدستشان مى آمد اجناس برجسته آن را مى كرفت و آن براى ايشان بود» سيس بقيه را بنج 
قسمت مى كرد يكك ينجم آن را خود مى كرفت سيس جهار ينجم ديكر را بين مردمى كه بر آن جنكك كرده بودند تقسيم مى 
نمود» سيس يكك ينجمى كه كرفته بود ينج قسمت مى كرد: خمس خدا- عز و جل- را براى خود برمى داشتء بعد جهار 
ينجم ديكر را بين خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و واماندكان در راه قسمت مى كرد و به هر يكك از آنان حقى مى داد. و 


امام هم اين جنين مى كيرد همانطور كه ييامبر (ص) مى كرفت». «*”) 


- الخمس حديث 5). 


00 تنقيح المقال ؟/ ١/١‏ 


(0) فى الدر المنثور: و اخرج ابن المنذر من طريق ابى مالك عن ابن عباس قال: كان رسول الله (ص) يقسم ما افتتح على 
خمسه اخماس: فاربعه اخماس لمن شهده و يأخذ 


الخمس الله فيقسمه على سته اسهم: فسهم لله و سهم للرسول و سهم لذى القربى و سهم لليتامى و سهم للمساكين و سهم لابن 
السبيل. الحديث. (الدر المنثور "/ .)١82‏ 


(؟) صحيحه ربعى بن عبد الله عن ابى عبد الله (ع) قال: كان رسول الله (ص) اذا اتاه المغنم اخذ صفوه و كان ذلك له ثم يقسم 
ما بقى خمسه اخماس و يأخذ خمسه. ثم يقسم اربعه اخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه. ثم قسم الخمس الذى أخذه خمسه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: لم 


معناى صحيحه بيان كارى است كه ييامبر (ص) در غنيمت و در خمس نه يكك مرتبه بلكه بطور دائم انجام مى داده است» و 
شايد اينكه ييامبر (ص) در خمس جنين مى كرد (ينج قسمت مى نمود) از جهت افزودن بر ديكر مستحقين بوده است.- در 
حقيقت سهم خود را بديكر مستحقين خمس داده است- و اين با آن سخن حضرت (مع) كه فرمود: «و امام هم اين جنين مى 
كيرد منافات ندارد زيرا شايد همانند بودن- امام با ييامبر (ص) در كرفتن خمس و اشياء برجسته از غنيمت و خمس باشدء نه 


همانندى در همه جهات. 


ظاهر اين صحيحه عموميت اصناف سه كانه (يتيمان و مسكينان و ماندكان در راه) مى باشد و اختصاص به فرزندان ييامبر 


(ص) ندارد. (روايت قبلى از درٌ المنثور نيز عموميت داشت) 


و صحيحه را حمل بر تقيه نمودن مشكل استء زيرا جدًا از امام صادق (ع) دور است كه به انككيزه تقيه نسبت خلاف واقع به 


ييامبر (ص) بدهد. 


و لكن با همه اينها مقاومت صحيحه با ظاهر آيه و صريح روايات و فتواهايى كه دلالت بر تقسيم خمس به شش سهم دارند 


مشكل است.- زيرا در همه اينها انتساب اصناف ثلاثه به بيامبر شرط شده است- )١١‏ 
خمس حقى واحد براى منصب امامت 


[دلالت آيات] 


قبلا-در تفسير آيه شريفه احتمال ديكرى را بيان كرديم كه فى نفسه قوى است و آن اينكه مراد از ترتيب آيه ترتيب در 


اختصاض خسن انك نه سيك تتردن 


- اخماس: يأخذ خمس الله- عز و جل- لنفسه» ثم يقسم الا-ربعه اخماس بين ذوى القربى و اليتامى و المساكين و ابناء السبيل 
يعطى كل واحد منهم حقا و كذلك الامام يأخذ كما اخذ الرسول (ص). (وسائل #/ 788 باب ١‏ من ابواب قسمه الخمس 


حديث "). 


)١(‏ ولى با توجه به مبناى حضرت استاد كه خمس را كلا حق واحد و در اختيار حاكم به حق مى دانند جه اشكالى دارد كفته 
شود كه صحيحه. عمل ييامبر را كه صاحب اختيار مى باشد نقل نموده نه اينكه در مقام بيان حكم كلى الهى و هميشكى باشد. 
(مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: امن 


وجزء كردن آنء به اين بيان كه خمس حق واحدى است كه براى منصب امامت و فرمانروائى قرار داده شده و جون 
فرمانروائى اولاو بالذات براى خداوند متعال استء و از طرف خدا براى رسول و از طرف رسول (ص) براى ذى القربى در 
غدير خم قرار داده شده» يس بناجار همه خمس اولا و بالذات براى خداوند متعال بوده ودر مرتبه بعد همه آن براى رسول 
ففرانة ادكه انيم عادر قوماة دادة اندع م ناقك :و معد اق وسول براق انامى :انيت كسد انين وسو فى باشدي و لقال 


فو ماق بيس ست 


نمى كوئيم: خمس و انفال براى شخص امام استء بلكه مى كوييم: خمس و انفال براى 


متضن امافت أشنت همانكونة كه اموال عمومى مال.دولت:و حكومت:اسة..و اما اضناق سه كانه حسين) له ملكك. آنان اسنت 
ونه اختصاص به آنان دارد بلكه آنها فقط مصارف خمس مى باشندء و براى همين است كه نه در آيه خمس و نه در آيه فى ء 


بر سر اصناف «لام) داخل نشده استء و سياق ايه خمس و روايات زياد براين احتمال شهادت مى دهند: 


نه اصناف سه كانه آورده است و ظاهر لام هم اختصاص تام و ملكيت مستقل است. 


و آن موجب مى شود كه همه خمس اختصاص به خداوند متعال بطور مستقل بيدا كند و سيس به رسول و سيس به ذى القربى 
و بناجار اختصاص خمس بصورت طولى و به ترتيب مى باشد. و اما اصناف سه كانه ديكر. خمس اختصاصى به آنان نداشته و 
ملكيتى براى آنان نيست آنان فقط مصارف خمس مى باشندء و از ماليات حكومت و امامت روزى مى خورند براى اينكه جزء 
افراد خانه و شئون امامتند» و به همين جهت است كه ممتازند و از ديكر فقراء جدا مى شوند» جون ديكر فقراء از اموال مردم و 


و ثانيا: جنانجه در جاى خود كفته اند: اكر جيزى كه حق او تاخير است مقدم 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: ٠١7”‏ 


شود فايده حصر مى دهد بنابراين مقدم شدن الله)- كه خبر انّ است- بر «خمسه»- كه اسم انّ است- در آيه شريفه از جيزهايى 


است كهاز آن اختصاص همه خمس به خدا استفاده مى شود. 


بر فرض اينكه آيه شريفه ظهور در قسمت نمودن داشته باشد بايد كفت كه خمس به سه قسم تقسيم بشود نه شش قسم يعنى 
سهمى براى خدا و سهمى براى رسولش و سهمى براى ذى القربى قرار داده شود و اصناف سه كانه هم از جهت نسبت بيدا 


كردن به ييامبر (ص) تابع ذى القربى بوده و در سهام با ذى القربى شريكك مى باشند. 
[دلالت روايات] 


روايت اول: سيد مرتضى در محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى از على (ع) روايت كرده كه فرمود: 


اما آنجه در قرآن آمده از بيان وسائل و اسباب زنددكانى و درآمدهاى خلق كه خداوند سبحان ما را به آن آ كاه كردانيده از 
ينج راه است: راه امارت (حكومت) راه آباد تمودن» راه كرايه دادن» راه تجارت وراه صدقات. 


لا 
اما بهره بردن از راه امارت از اين آيه شريفه استفاده مى شود: وَ اعْلَمُوا أَكَا عَنمْتُمْ منْ شَى ءٍ فَأَنَّ لله ْمْسَهُ وَ للوسُول وَ لذى 


نكاه كن كه امام (ع) همه خمس را يول امارت (حكومت) ناميد سيبس تصريح 


)١(‏ ما وواه السيد المرتضى فى المحكم و المتشابه نقلا عن تفسير النعمانى باسناده عن على (ع) قال: و اما ما جاء فى القرآن من 
ذكر معايش الخلق و اسبابها فقد اعلمنا- سبحانه- ذلكك من خمسه اوجه: وجه الاماره و وجه العماره و وجه الاجاره و وجه 
التجاره و وجه الصدقات. فاما 


6ه 5 1 1 2 7 ب 00 28 1 2 ع 5 ٠‏ 0 :لا 0 ٠.‏ " 
وبجة الأماره القوله كال اخلتا ا عَنمّْم من شََ ءٍ فَأنَّ لله حْمْسَهُ وَ للوَسُول و لذى الْقُوبلِ وَ تاملا وَ الْمللاكين. فجعل الله 


الحديث. (وسائل 9 "١‏ باب " من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 7 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ع" 


فرمود كه همه آن براى خداوند متعال استء, و مقصود از آن مالكيت تكوينى خدا نميباشد جه اينكه جنين مالكيتى مخصوص 
به خمس تنها نيست»ء بلكه مقصود مالكيت تشريعى است يعنى خداوند خمس را ملك غود بعنوان حاكم حقيقى و به حق 
مردم قرار داده استء واكر فقط يكك ششم آن براى خدا بود ديككر نسبت همه آن به خدا نيكو نبود» يس آنجه ما كفتيم كه 
همه خمس حق واحد بوده و براى كسى است كه حق فرمان دادن و امر نمودن دارد صحيح مى باشدء و فرمان دادن براى خدا 


و رسولش و كسى كه جانشين رسول است بنحو ترتيب مى باشد. 
واموال عمومى هم كه در اختيار امام است كاهى از آن به مال خدا تعبير شده جنانجه در نهج البلاغه آمده اسوث: 


«مال خدا را مى خوردند مانند خوردن شتر كياه بهار را». »)١١‏ ولى در صحت روايات كتاب محكم و متشابه اشكالى هست كه 


در بحثهاى كذشته بآن اشاره شد. 


روايت دوم: صدوق در فقيه از سكونىء از جعفر بن محمد (ع) از يدرشء از يدرانش روايت كرده كه فرمود: على (ع) 


فرمودندك: «وصيت به يكك ينجم باشدء زيرا خداوند- عز و جل- براى خود به خمس راضى شده است)». (؟7) 


ازاايق زواة استفاذه'مى .شود كه همه حمسن برائ. خداوند 'متغال "الث بله ممكق اث كسى كويد هراد 


از خمس دراين روايت خمس اصطلاحى نيست بلكه منظور اينست كه آنجه وصيت مى شود در راه قرب به خداء يكك ينجم 
الال اق 


روايت سوّم: صفار در بصائر الدرجات از عمران بن موسىء از موسى بن جعفر (ع) روايت كرده كه كويد: 


.000 /١ لح/ 59 خطبه ". عبده‎ )8١ فى نهج البلاغه: يخضمون مال الله خضمه الابل نبته الربيع. (نهج البلاغه فيض‎ )١0( 


(؟) مارواه الصدوق عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه (ع) قال: قال على (ع): الوصيّه بالخمسء لان الله- عز و جل- قد 
رضى لنفسه بالخمس. (وسائل 02١/١7‏ باب 4 از ابواب احكام وصايا. حديث 0. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: كين 


«بر حضرت آيه خمس را خواندم حضرت فرمود: آنجه براى خداستء براى رسولش مى باشدء و آنجه براى رسول خداست» 
براى ماست. سيس فرمود: به خدا سوكند خداوند بر مؤمنين روزيشان را آسان كردانيده به ينج درهم كه يكك درهم را براى 
برورد كارشان قرار دهند و جهار درهم ديككر را بطور حلال بخورند). )1١‏ 


از روايت استفاده مى شود كه خمس براى خداوند متعال و يس از آن براى ييامبر و امام است كه در روايات از جنين خمسى 
به خمس خدا تعبير شده واز شيعه و سنى روايات در اين زمينه زياد است كه انسان جستجوكر آنها را در جايكاه آن مى يابد. 
و احتمال اينكه اضافه شدن خمس به خدا به لحاظ تشريع خمس از جانب او يا واقع شدن آن در راه قرب و نزديكى بسوى 
خدا و خشنودى او باشد مثل ديكر كارهايى كه موجب تقرب به خدا مى كردد بسيار خلاف ظاهر است. 


روايت جهارم: در روايت 


ابن شجاع نيشابورى كه كذشت به نقل از امام هادى (ع) آمده است كه فرمود: «آنجه از مخارج سالش اضافه بياورد خمس 


آنء مال من است). (7) 
امام همه خمس را به خود نسبت داده است. 


روايت ينجم: در صحيحة ابى على بن راشد است كه به حضرت هادى (ع) عرض كردم: مرا به قيام به امر خودتان (ولا-يت 


شما) و كرفتن حقتان امر فرموديد» و من دستور شما را به دوستانتان كفتم» برخى از آنان به من كفتند: حق 


)١(‏ عن عمران بن موسى بن جعفر (ع) قال: قرأت عليه آيه الخمس فقال: ما كان لله فهو لرسوله و ما كان لرسوله فهو لنا. ثم 
قال: و الله لقد ير الله على المؤمنين ارزاقهم بخمسه دراهم جعلوا لربهم واحدا و اكلوا اربعه احلاء. (وسائل ع ريات ان 
ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 2) 


(؟) فى روايه ابن شجاع نيشابورىء قوله (امام هادى (ع)): لى الخمس مما يفضل من مؤنته. (وسائل 58/8" باب 8 من ابواب ما 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: "١8‏ 


آن حضرت جيست؟ و من نمى دانستم جه جواب آنها را بدهم؟ حضرت فرمودند: «بر آنان واجب است كه خمس اموالشان را 


بيردازند). عرض كردم: 
در جه جيز بايد خمس بيردازند؟ حضرت فرمودند: در متاعها و صنايعشان). )١«‏ 


ازاين صحيحه استفاده مى شود كه همه خمس حق امام است,ء ابو على بن راشد اهل بغداد است و مورد اعتماد بوده و وكيل 


امام هادى (ع) مى باشد. (7) 
روايت ششم: سخن امام رضا (ع) در تفسير آيه خمس كه فرمودند: اخمس براى خدا و رسول است و براى ما است). (”7) 


غات 


همه خمس را براى خودشان قرار داده است. 


روايت هفتم: در آخر مرسلة حماد در مقام علت آوردن براى نبودن زكات در مال خمس حضرت موسى بن جعفر (ع) مى 
فرمايد: «و در مال خمس زكات نيستء جون فقيران مردم ... و به همين جهت بر مال ييامبر (ص) و والى زكات نمى باشد). 
فرق 


يس حضرت همه خمس را براى ييامبر (ص) و والى قرار داده با اينكه خود اين مرسله متعرض قسمت نمودن خمس به شش 


سهم شده است يس لازم است براى اين تقسيم وجهى بيان شود جنانكه بيان آن خواهد آمد. 


)١(‏ صحيحه ابى على بن راشدء قلت له: أمرتنى بالقيام بأمركك و أخذ حقكك. فاعلمت مواليكك بذلكء فقال لى بعضهم: و اى 


شىء حقه؟ فلم ادر ما اجيبه فقال: يجيب عليهم الخمس. فقلت: ففى اى شى ء؟ فقال: فى امتعتهم و صنائعهم. الحديث. (وسائل 
782 باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 0 


(؟) تنقيح المقال */ 77 من فصل الكنى. 


(5) قول الرضا (ع) فى تفسير آيه الخمس: الخمس لله و الرسولء و هو لنا. (وسائل/ 78١‏ © باب ١‏ من ابواب قسمه الخمس» 


حديث 18). 


(6) قوله (ع) فى آخر مرسله حماد الطويله فى مقام التعليل لعدم الزكاه فى مال الخمس: و ليس فى مال الخمس زكاه. لان فقراء 
الناس ... و لذلكك لم يكن على مال النبى (ص») و الوالى زكاه. (وسائل 2/ 84" باب »١‏ من ابواب قسمه الخمسء» حديث 6). 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 2, 


ص: ا" 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ا" 


هشتم: روايت محمد بن مسلم. از امام باقر (ع) كه درباره اين آيه شريفه: 
- لل 2 لا وو 
وَاعْلمُوا نما غَنمْتُمْ مِنْ شَى ءٍ فَأَنَ لله خُمْسَهُ وَ للرّسُول وَ لذى الْقَوْلِ]ُ. حضرت فرمود: «ذى القربى خويشان رسول خدا (ص) 


هستند و خمس براى خدا و براى رسول و براى ما است). للق 


روايت نهم: صحيحة بزنطى» از امام رضا (ع) كويد: از حضرت سؤال شد درباره آيه شريفه: وَاعْلَمُوا أَتَطَا غَنمتّ. به حضرت 
خدا (ص) است براى امام استء به حضرت عرض شد: به نظر شما اكر صنفى از اصناف بيشتر باشند و صنفى كمتر جه بايد 


آيا جنان نبود كه بنا بر آنجه تشخيص مى داد اعطاء مى كرد؟ امام هم جنين مى كندا. "١‏ 


صحيحه صراحت دارد در اينكه همه مال به امام برمى كردد و او است كه بنا بر آنجه تشخيص مى دهد قسمت مى كندء, و 


تقسيم به شش يا ينج واجب نيست. 


روايت دهم: روايت ابن سنان» كويد امام صادق (ع) فرمود: «هر كس غنيمت ببرد» يا كاسبى كندء از آنجه بدست آورده 


خمس آن براى حضرت فاطمه 


: لا 
لذى الْقَوْبلِ قال: هم قرابه رسول الله (ص) و الخمس لله و للرسول و لنا. (وسائل 8/ /81: باب ١‏ از ابواب 


(؟) صحيحه بزنطى عن الرضا (ع) قال: سئل عن قول الله- عز و جل- وَ اعْلّمُوا أكْنَا غَدمتُمْ الآيه» فقيل له: فما كان لله فلمن هو؟ 
فقال: لرسول الله (ص) و ما كان لرسول الله (ص) فهو للامام. فقيل له: أ فرأيت ان كان صنف من الاصناف اكثر و صئف اقل ما 
يصنع به؟ قال: ذاكك الى الامام» أ رأيت رسول الله (ص) كيف يصعع, أ ليس انما كان يعطى على ما يرى؟ كذلك الامام. 
(وسائل 67/8" باب 7 من ابواب قسمه الخمس» حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ٠7١08‏ 


(س) و براى كسانى كه امر او را بعد از او دارند از فرزندان ايشان كه حجتهاى خداوند بر مردم اند مى باشدء و آن خمس 


مخصوص ايشان بوده. هر جا بخواهند آن راقرار مى دهند). )١١‏ 


ظاهر اينست كه مراد به «امر فاطمه» (س) امر امامت و ولايت است و علت اينكه آن حضرت نام فاطمه (س) را بيان نموده است 
به جهت اينست كه ايشان و صدف يااكك كوهر امامت است. [و بهمين علت نيز بيامبر ص فدك را بحضرت فاطمه تحويل داد 
واورا صاحب اختيار آن نمود زيرا آن حضرت محور ولا-يت و امامت و ام الا-ثمه بود] و بطور كلى ظاهر زيادى از روايات 
خمس و همجنين انفال اينست كه همه آن حق واحدى است كه براى امام بعنوان اينكه امام است مى باشدء يعنى امامت جهت 
«تقييديه) آن لحاظ شده نه جهت «تعليليه» آن [يعنى انفال مقت به امامت است نه اينكه امامت علت ثبوت حكم ملكيت براى 


نه براى شخص امام و لذا از او به امام بعد منتقل مى شود نه به ورثه او جنانكه دلالت براين مطلب دارد آنجه كه صدوق از 
ابى على بن راشد روايت كرده كه كويد: به حضرت هادى (ع) عرض كردم جيزى نزد ما آورده مى شود و كفته مى شود: 


اين براى امام جواد (ع) است كه نزد ما بوده» جه كار كنيم؟ حضرت فرمود: 


«آنجه براى يدرم به عنوان مقام امامت بوده مال من استء و آنجه غير اين بوده» ميراثى است كه بايد بر اساس كتاب خدا و 


سنت ييامبرش عمل شود.) ١؟7)‏ 


(1) خبر ابن سنان قال: قال ابو عبد الله: على كل امرئ غنم او اكتسب: الخمس مما اصاب لفاطمه (ع) و لمن يلى امرها من 
بعدها من ذريتها الحجج على الناس» فذاك لهم خاصه يضعونه حيث شاءوا. (وسائل 2/١8"؛‏ باب 8 من ابواب ما يجب فيه 


(؟) ما رواه الصدوق باسناده عن ابى على بن راشد قال قلت لأبى الحسن الثالث (ع) انا نؤتى بالشى ء فيقال: هذا كان لأبى جعفر 
(ع) عندنا فكيف نصنع؟ فقال (ع): ما كان لأبى (ع) بسبب الإمامه فهو لى» و ما كان غير ذلكك فهو ميراث على كتاب الله و سنه 
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واز جمله ادله اى كه دلالت مى كند براينكه خمس حق واحدى است كه براى امام بعنوان اينكه امام است مى باشد همة 
روايات تحليل استء زيرا از اين روايات استفاده مى شود كه امام تنها مرجع در خمس است و همة آن براى امام است و 


اصناف سه كانه هم از باب مصرف خمس مى باشند. 


ونيز شاهد بر همين مطلب است 


اينكه خداوند متعال فىء را نيز در آيه فى ء كه در سوره حشر بيان شده براى همين مصارف شش كانه اى كه در آيه خمس 
بيان شده قرار داده بدون هيج كونه تفاوتى بين آنهاء بدين ترتيب: خداوند سبحان خود و رسول و ذى القربى را با «لا-م 
اختصاص» بيان كرده؛ و اصناف سه كانه را بدون لام با اينكه فى ء قطعا اختصاص به امام دارد و قسمت نمودن آن به شش 


سهم واجب نمى باشد» كه بزودى بحث آن در آيه فى ء در فصل جهارم مى آيد. 


مرحوم كلينى (قدس سره) نيز در فروع كافى ييرامون خمس و انفال بحثى را نكّشوده و روايات اين دو را در آخر كتاب الحيجه 
از اصول كافى »١١‏ متعرض شده استء از اين شيوةٌ بيان استفاده مى شود كه كلينى خمس و انفال رااز حقوق و شئون امامت 


قرار داده است. و اين نككته ايست شايان توجه 


اكر اشكال شود: اينكه بيان كردى كه همه خمس حق واحدى است كه براى امام است با روايات زيادى كه بر قسمت نمودن 
خمس به شش سهم يا ينج سهم دلالت دارد و اينكه ييامبر (ص) و امام (ع) آن را اين جنين قسمت مى كرد منافات دارد. بلكه 
از مرسلة طولانى حماد و مرفوعة احمد بن محمد تقسيم به سهم هاى مساوى استفاده مى شودء جون در اين دو روايت بعد از 
قسمت نمودن خمس به شش سهم حكم كرده به اينكه نصف خمس بطور كامل براى امام است و نصف ديكر براى بقية 
اصناف سه كانه مى باشد. و اين جيزى است كه فقهاى شيعه در زمانهاى مختلف به آن فتوى داده اند. 


در جواب كفته مى شود: صدر مرسله و همجنين مرفوعه اكر 


جه دلالت بر تقسيم 


- نيئه» (وسائل ع عرم باب 7 من ابواب الانفال ... حديث 2 
000 اصول كافى /١‏ كتاب الحجه باب الفى ء والانفال ... 
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به سهم هاى مساوى داردء و لكن در اين دو روايت بعد از بيان تقسيمء كفته شده كه امام بين اصناف سه كانه به مقدارى كه 
در مخارج سالشان بى نياز شوند قسمت مى كند» يس اكر جيزى اضافه آمد براى والى مى باشد و اكر كم آمد بر والى است 
كه از يبيش خود به مقدارى كه بى نياز شوند به آنان بيردازد» يس معلوم مى شود كه جزء جزء نمودن لازم نيستء بله بر امام 
است كه نفقه افراد نيازمند را هر جند توسط سهام غير مساوى تأمين كند 


و شاهد بر اين مطلب است اينكه: اولا: تعبير به هشت سهم در مرسله حماد نسبت به زكات نيز واقع شده استء با اينكه 


ثانيا: در آخر مرسله. امام (ع) همه خمس را مال ييامبر (ص) و والى بشمار آورده است, جنانكه كذشت. 


و شايد اصرار امام (ع) بر تعبير به سهام در مقام اقامه حجت و ستيز (جدل) با طرف مقابل بوده استء جون فتواى رائج در زمان 
امام موسى بن جعفر (ع) و بعد از او فتواى ابو حنيفه بود» و ابو حنيفه قائل به سقوط حق ييامبر (ص) و حق ذى القربى بعد از 


وفات ييامبر (ص) بود و در نزد او خمس به سه سهم براى اصناف سه كانه قسمت مى شد. و همه فقهاء 


اهل سنت نيز قائل به عموميت در اصناف سه كانه براى غير سادات بودند و نتيجه آن اين مى شد كه ائمه (ع) ما و سادات 
شريف و آبرومند از حق مشروعشان محروم بمانند. بلكه اين مدار عمل خلفاء بعد از وفات ييامبر (ص) بود جنانكه در آنجا كه 


اقوال را از كتاب خراج ابى يوسف نقل مى كرديم اين مطلب كذشت»ء 0١١‏ يس ائمه (ع) ما به اندازه امكان با بيان ظاهر آيةٌ 


)١(‏ بديهى است هنكامى كه مقام مقدس افتاء و مرجعيت دينى ملعبة سياستمداران غاصب قرار كرفت جرخش آن بجاى اينكه 
بر محور حق وعدالت و فضيلت باشد بر مدار شيطنت و سياست و توجيه اهداف حاكميت غصب و مدعيان خلافت قرار 


(مقرر) 
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حق خود را اثبات نمايند. 


نتيجه اينكه اقتضاى جمع بين آنجه كه دلالت دارد بر اينكه همه خمس حق امام بوده بعنوان اينكه امام است و بين روايات 
92 يبعسيم خمسر ان ينست كه روايات تة تقسيم را بر ستيز (جدل) و محاجه كردن با طرف مقابل يا راه هاى ديكرى نظير آن حمل 
نمود- نظير اينكه جون اختيار خمس بدست ييامبر و امام است كاهى بنا به مصالحى مساوى تقسيم مى كرده اند و وكلاء آنان 


هم اينكونه عمل مى كردند. 


سه كانه براى امام است و به او برمى كردد و به اين مضمون عده زيادى از فقهاى شيعه 


فتوى داده اندء يس بناجار ملكيت اصناف سه كانه تقسيم مساوى منتفى مى باشدء و اين مطلبى است شايان دقت. 


و مفروض در مرسله حماد نيز وجود امامى است كه بواسطه حكومت و قدرت دستش باز بوده و همه خمسها و زكاتها و غير 
آن از ديكر اموال شرعيه به او بازمى كردد:ء و در اين صورت اكر جنين قدرتى در زمان ما باشد خمس يكك شهر از شهرهاى 
بزركك مانند طهران براى همه فقراء سادات كفايت مى كندء يس حككونه مى توان كفت نصف خمس ثروت عالم با همه 


زيادى آن براى آنان قرار داده شده است. 


سن با ابن مطالي ذاسته شد كه يراق اصتاقل سه كاله تسية .يه خسن ملكيت و اخقصاضى ئبسة: بلكة :همه سين حدق 
مصارف بيان شده اند مانند بيان اصناف سه كانه و بيان فقراء مهاجرين در سوره حشر بعد از آيه فى ء» با اينكه روشن است كه 


فى ء مختص به امام بعنوان اينكه امام است مى باشد جنانكه بيان آن خواهد آمد. 
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معروف بين فقهاء شيعه وجوب زكات است در نه جيز و وجوب خمس است در هفت جيزء واز جمله هفت جيزء معادن با همه 
زيادى و تمام انواع و اقسام آن و نيز ارباح مكاسب را بيان كرده اند» و زيادى معادن استخراج شده و درآمد آنها و همجنين 
است كه با ميلياردها و بالاتر از آن 


قابل شمارش 3 سسثك. 


واما مالهاى نه كانه (كندم, جوء خرماء كشمشء كاوء كوسفند, شتر و طلا و نقره) كه زكات به آنها تعلق كرفته» به مراتب 
كمتر اذ موا وعتاتى الست كه حمسن نه انها تعلق كرفته وار كاتى كاين 1ن تمواق كلاه ود كم ال مسن اسكةررا 
زكات يكك دهم يا يكك بيستم يا يكك جهلم است [ولى خمس يكك ينجم |. 


ااسوى دبك فقهاء كفية اند كه تضق خسين در همه موارد آن براى:فقراء سنادات است كه غير آنان در آن نضف شريكك 
تان تشواسة وده ويزاى ذ كاك تضارق مشمتكاتة رانينا بر انه در قر ان امده يات كرد اند كه ال تحمله انها فقراء و همه 
راههاى خير مثل ايجاد مسجدها و مراكز علمى و بيمارستانها و راهها و يلها و آماده نمودن افراد و ساز و بركك جنكك براى 


و مى كويند زكاتهاى بنى هاشم را ميتوان در نيازمنديهاى خودشان مصرف نمود, و شما مى بينيد كه تعداد بنى هاشم نسبت به 


يس بنا بر ديد كاه آقايان فقهاء» نصف خمس بطور كامل با كستردكى آن از نظر موضوع (همه ثروتهاى حاصله از ارباح تمام 
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ومقدار(يكك دهم) براى فقراء از بنى هاشم با تعداد كمى كه دارند تشريع شده در حالى كه غير آنان هم در آن نصف 


شريكك آنان نخواهند بود ولى زكات با اينكه نسبت به خمس هم 


از جهت موضوع وهم از جهت مقدار كمتر استء مصارف هشت كانه اى براى آن تشريع شده كه از جمله آنها همه راههاى 
خير است كه تمامى افراد حتى سادات از آن استفاده مى كنند و از جمله مصارفء همه فقراء» حتى فقراء سادات است كه از 
زكات خود سادات استفاده مى كنند» يس آيا جنين جعل و تشريعى ظلم و مخالف با عقل و حكمت شمرهه نميشود» كه در 
آن هيج تعادل و تناسبى يافت نمى شود؟! مخصوصا با توجه به آنجه در روايات زيادى آمده كه خداوند متعال براى فقراء در 
اموال اغنياء آنجه را كه كفايت نياز آنان را كند قرار داد» و خدا مى دانست اككر آن مقدارى كه واجب فرموده كفايت نياز فقرا 
را نمى كند البته آن را زيادتر قرار مى داد» جون از اين روايات استفاده مى شود كه قرار دادن حكم و تشريع با محاسبه حاجتها 


و نيازها مى باشد. 


بنابراين جز آنجه كفتيم كه خمس حق واحدى است براى منصب امامت و رهبرى كه تحت اختيار امام مى باشد راهى نيست» 
و براى امام است كه آن را در همه آنجه كه از مصالح خود و مصالح مسلمين تشخيص مى دهد مصرف نمايد» واز آن جمله 
است اداره زندكى فقراء جنانجه زكات و ديكر مالياتهاى اسلامى نيز تحت اختيار امام قرار داده شده. نهايت امر اينكه بر امام 
لازم است مخارج فقراء بنى هاشم را از آن مالياتى كه منسوب به امامت و امارت (حكومت) است بدهد به جهت بزركك 


داشتن حال آنان جون ايشان از اهل بيت نبوت و امامتند» و تكريم و احترام به يبامبر تكريم اهل بيت و منسوبين اوست. 


امام خمينى مد طله [إطاب 


ثراه] در كتاب بيع از بحثهايشان مى كويند: 


«و بطور كلى كسى كه در معناى آيه و روايات خمس بينديشد براى او روشن مى شود كه تمام سهام خمس مربوط به بيت 


المال استء و حاكم هم سريرستى تصرف در آن را دارد» و به حسب مصالح عمومى مسلمين نظر 
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او بايد تبعيت شود و بر حاكم است كه بر حسب آنجه كه صلاح مى بيند زندكى سه طائفه (يتيمان و مسكينان و درراه 
ماندكان) را از سهمى كه براى ارتزاق آنان برقرار شده اداره نمايد» جنانكه در زمان امام نيز حكم زكاتها به دست او است كه 
سهم ها را بر حسب آنجه كه صلاح مى بيند در مصارفشان قرار ميدهدء تمام اينها در خمس و زكات بود و ظاهرا انفال نيز 
ملك رسول خدا (ص) و ائمه صلوات الله عليهم اجمعين- نمى باشد بلكه براى آنان مالكيت در تصرف است و بيان آن از 


آنجه كه كذشت استفاده مى شود). )١١‏ 
ورود در مسأله از راه ديكر: 


اكر قبول آنجه بيان كرديم براى شما سنكين استء مطلب را از راه ديكر محكم مى كنيم» و فشرده آن اينست كه: شايد خمس 
مال حرام مخلوط به حرام از قبيل صدقات باشد جنانكه بيان آن كذشت. و خمس زمينى كه ذمى از مسلمان مى خرد نيزاز 
قبيل زكات بوده و به حاصل زمين تعلق مى كيرد نه اصل آن. جنانكه كذشت. 


اينها از قبيل حق الاقطاعى است كه از جانب امام براى كسى كه در ملكك امام تصرف نموده و آن را 


بيرون آورده قرار داده شده؛ و به بنى هاشم ارتباطى ندارد» بلكه همه آن براى امام بعنوان اينكه امام است مى باشدء يعنى براى 


امامت و حكومت حق است. 


واما خمس ارباح مكاسب جنانجه در كذشته روشن كرديد, احتمال دارد يكك نوع مالياتى باشد كه از جانب ائمه متأخر (ع) 
قرار داده شده باشد و فلسفه آن اين ستكه بعداز جدا شدن دست ائمه از زكاتها و مالياتهاى اسلامى تشريع شده از جانبف 


خداوند متعال» احساس نياز به آن به وجود آمد» يس خمس ارباح مكاسب نيز 


000 كتاب البيع 6. 
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مخصوص امام استء. و لذا امام (ع) در روايت ابن شجاع نيشابورى آن را به خودش اضافه نموده و فرمود: آنجه از مخارج 
سالش اضافه بياورد خمس آنء مال من است». و در صحيحة ابى على بن راشد بعنوان يكك حق مسلّم براى امام شمرده شده 


اميت 1) 


در حدائق به نقل از منتقى الجمان در مقام جواب از اشكالاتى كه بر صحيحه على بن مهزيار وارد شل | مله اشنة: «احتمال 


دارد اين خمس مخصوص امام باشد واز بعضى روايات باب و فتواى جماعتى از قدماء نيز جنين استفاده مى شودا رجوع 
نمائيد ١؟)‏ 


از سخنان محقق سبزوارى در كفايه و ذخيره نيز تمايل ايشان به اينكه همه خمس ارباح مكاسب براى امام است استفاده مى 


شود. (") 
صاحب جواهر نيز در آخر بحث خمس جواهر در مسأله جهارم كويد: 


«بله اكر وحشت تنها ماندن از اجماعى كه فقهاء شيعه دارند نبود امكان ادعاى ظهور روايات در اينكه همه خمس براى امام 


است وجود داشت اكر جه بر امام واجب است از 


آن به اصناف سه كانه اى كه نان خور او هستند بيردازد و لذا اكر اضافه آمد براى امام استء و اكر كم آمد بر امام است كه 


از سهم خودش آن را كامل كندء و آن را بر هر كس كه ائمه «ع» بخواهند حلال كنند) "١‏ 


بنابراين موضوعى براى قسمت نمودن و سهم بندى كردن باقى نمى ماند مكّر خمس غنائم جنك كه موضوع آن در زمان ما 


ست اسك 


البته روشن است كه امتياز غنائم جنكك بر ديكر اموال و غنائم به اينست آنها از ابتداى كار بدليل بيروزى بر دشمن در اختيار 


رسول يا امام قرار مى كيرد و از قبيل 


." وسائل 68/8” باب 6 از ابواب ما يجب فيه الخمسء. حديث ” و‎ )١( 
؟هع/١١ (؟) حدائق‎ 

(") كفايه/ 58 و الذخيره/ 588 

.180 /١28 جواهر‎ )©( 
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مالياتهايى كه از مردم كرفته مى شود نيستء و شايد اينكه از خمس غنائم جنكك نياز بنى هاشم برطرف مى شود نه از زكات و 
ديكر مالياتهايى كه از مردم مى كيرند» به جهت برداشتن تهمت از بيامبر (ص) باشد به اين دليل كه شايد كسانى كه تازه 
اسلام آورده اند كمان كنند كه اصرار بيامبر (ص) بر كرفتن زكات و ديككر مالياتها براى مخارج خانواده و قبيله اش مى باشدء 
و تعبير به اجركها» در بعضى از روايات زكاتء بر فرض صحت اينكونه روايات» براى ابراز بيزارى و فاصله كرفتن خانواده آن 


حضرت از زكوات و نداشتن علاقه و اصرار بر استفاده از آن هاستء و اكر غير از اين بود بين زكاتها و خمسها كه هر دواز 


مردم كرفته مى شود جه 


فرقى است؟ و به جه دليل اولى جركك دست مردم است و دومى نيست؟ 


مكر اينكه بين اين دو تفاوت كذاشته شود به اينكه زكاتها از مردم بطور مستقيم به اسم فقيران و مسكينان به انكيزه ياكك 
نمودن آنان كرفته مى شود جنانجه آيه عزيفه : تطؤدهع و ث ركهم بها لابن اكادلالت دارد وريه مين وليل ترك ناميده شده 
واما خمسها اولا و بالذات همه آن براى خداوند متعال قرار داده شده. جنانكه بيان كرديم؛ و از جانب خداوند به دنبال انتقال 
حكومت از جانب خدا به رسول و به ذى القربى» به رسول و ذى القربى و نيازمندان بنى هاشم منتقل مى شود يس در حقيقت 
فقراء مردم» نانخور مردمندء و فقراء بنى هاشم نانخور خدا و از وابستكان به امامت و حكومت اسلاميند و بين اين دو اعتبار فرق 


روشنى اشيق: 


بله در اينجا اشكالى باقى مى ماند كه بسا درباره آن سخن كفته مى شود و آن اينكه: امتياز قائل شدن بين بنى هاشم و غير 


امتيازات مادى و كروهى از جامعه ريشه كن شود. 


ولكن اين جهت را نيز بايد توجه داشت كه كرامى داشتن شخص در قبيله 


.٠١7/)9( توبه‎ )١( 
"1/ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج و3 ص:‎ 


و خانواده اش كارى است عاقلانه و متداول بين مردم كه روح اجتماع آن را مى يذيرد و احترام فرزندان و خويشاوندان ييامبر 
(غ) احترام بنامير (ص) محسوب مى شوده يس جه مانغ دارد كه جون اينان از شاخه درخت نبوتند احتياجات آثان از اموال 


كرك 


اسلامى برطرف شود؟ 
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جهت جهارم حكم خمس در زمان غييت 

شيخ طوسى - قدس سرّه- در نهايه كويد: 


«و اما در حال غيبت- ائمةٌ «ع» به شيعيان اجازه تصرف در حقوقشان را از آنجه كه تعلق به خمسها و غير آن مى كيرد داده اند 


نسبت به جيزهايى كه شيعيان ناجار از آن بوده اند از قبيل مناكح و متاجر و مساكن ١1١‏ و اما غير اينها تصرف در آن به هر حال 


وامًا ديكر خمسها از قبيل كنجها و غير آن در حال غيبت» سخن فقهاء شيعه 


)١(‏ مناكحى كه مورد ابتلاء بوده كنيزهايى بوده است كه در بازار خريدوفروش مى شده و بسيارى از شيعيان اولاد كنيزها 
بودندء واين كنيزها در جنككها بدست مى آمدند و جنككها بدون اذن امام بوده ويا اكر با اذن امام بوده خمس داشته. آنها 


خمسش را نمى دادند و جون اين مناكح مورد ابتلاء بود ائمه تحليل كردند. 


ومتاجر: تجارت با آنهايى بوده كه خمس را قبول نداشتند مثلا- كفار خمس معدن را قبول ندا رند و معدن رااز آنها مى 
خريدند. و مساكن كه در آن مى خواستند زندكى كنندء اين سه دسته زياد مورد ابتلاء بوده و حقوق ائمه در آن بوده. حالا يا 
همه اش حق امام بوده» يا خمسش. ائمه (ع) اين ها را تحليل كرده اند بر شيعيان» بعضى تحليل را منحصر به مناكح مى دانستند 
بعضى تحليل را اصلا منكر بودند. (الف- م. جلسه 776 درس) 
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باشد: 


بعضى كفته اند: خمس در حال غيبت نازل منزله آنجه كه 


براى ما حلال شده از مناكح و متاجر مى باشد. 


كروهى كويند: حفظ خمس تا وقتى كه انسان زنده است واجب استء يس زمانى كه وقت وفات او رسيد به كسى كه اعتماد 
به او دارد از برادران مؤمنش وصيت كند تا آن را در صورتى كه صاحب الامر (ع) ظهور كرد به دست او دهدء يا بر حسب 


آنجه به او وصيت شده او هم وصيت كند تا اينكه به صاحب الامر (ع) برسد. 
عده اى كويند: واجب است خمس را دفن كنند» جون هنكام قيام قائم (عج) زمين كنجهايش را بيرون مى ريزد. 


كروهى كويند: واجب است كه خمس به شش قسمت تقسيم شود: سه قسم براى امام است كه دفن يا سيرده مى شود به كسى 
كه به امانتتداريش اعتماد شده؛ و سه قسم ديكر بر مستحقين آن از يتيمان و مسكينان و واماندكان در راه از آل محمد (ص) 


2 نفسيم مى شُود. 


نمى باشد» جنانجه مستحق زكات آشكار بوده ولى سريرست كرفتن و يخش آن نمايان نمى باشد» و در زكات هيج كس 


لكفقه كدسيرةن آنه عقن جايو نيشت 


اكرانسَائئ احشناظ كند و يز يكن السحناني كه بان قناز دفن كردق:يا وصيت لمودن عمل لنايدة كتاهكار 'نمى باشد. آنا 


آنجه كه مقدم داشتيم از آن اجتناب شود). )١١‏ 


.3٠١ نهايه/‎ )١( 
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مقصود از نقل كلام طولانى شيخ اين بود كه 


معلوم شود مسأله نزد قدماء نيز اختلافى بوده استء و اينكه در مسأله نه اجماعى بوده و نه شهرتى» يس واجب است در مسأله 


مفيد در مقنعه نيز تصريح به اختلاف كرده استء» كويد: 


«فقهاء شيعه در مسأله خمس در زمان غيبت اختلاءف كرده اند» وهر كروهى از آنان به طرف كفتارى رفته اندء از ايشان 


كسانى اند كه به دليل غيبت امام وجوب بيرون آوردن خمس رااز مال ساقط مى دانند ...). )١١‏ 
در حدائق اين قولها را به جهارده تا رسانده است: 


اول: جدا كردن همه خمس هر شش سهم از اموال و وصيت به انسانى مورد اعتماد واو هم به فرد مورد اعتماد ديكر تا هنكام 
ظهور امام (ع) و شيخ مفيد اين قول را اختيار كرده است. 


خراسانى و عده اى از اخباريتين نسبت داده شده است و لكن با دقت در عبارت مراسم, اطمينان حاصل مى شود كه مورد حكم 


تحليل» بنظر سلّار انفال است نه خمسء رجوع نمائيد. "7١‏ 


سوم: قول به دفن همه آنء در مقنعه و نهايه آن را از برخى فقهاى شيعه نقل كرده با تكيه به آنجه كه در مقنعه روايت كرده از 


جهارم: يرداختن نصف آن به اصناف سه كانه (يتيمان و مسكينان و واماندكان در راه) و نصفى كه براى امام (ع) است به 


امانت كذاشته يا دفن شود, و شيخ در نهايه اين را اختيار كرده است. 


689 مقنعه/‎ )١( 
.0/١7 جوامع الفة لفقهيه/‎ (١ 
777 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص:‎ 


اختيار كرده اند و علامه در منتهى آن را نيكو شمرده ودر مختلف آن را اختيار نموده است. 


ششم: يرداختن سهم اصناف سه كانه به آنان» و براى كامل كردن آنء يرداخت سهم امام نيز به ايشان» علامه در مختلف آن را 
نزديكك به صواب دانسته و ازعده اى از علماى شيعه آن را نقل نموده؛ و محقق در شرايع آن را اختيار كرده» و مشهور بين 
متأخرين از فقهاى شيعه هم همين است, و عمده دليل آنان براى يرداخت سهم امام به جهت كامل كردن سهم سادات فقير 
مرسلةٌ حماد و مرفوعةًٌ احمد بن محمد است كه قبلا بيان شد. )١١(‏ 


هفتم: نصف آن به مصرف اصناف سه كانه برسدء اما سهم امام با بودن امكان, به امام رسانده شودء و با نبود امكان به مصرف 


همين قول را اختيار كرده است. 


هشتم: نصف آن به مصرف اصناف برسد و سهم امام براى شيعه حلال شده كه در اين صورت بيرون آوردن سهم امام از مال 
ساقط است. از مداركك و محدث كاشانى در وافى و مفاتيح اين قول استفاده مى شود و در حدائق آن را نزديكك بصواب 


دانسته. 


نهم: نصف آن به مصرف اصناف برسد و سهم امام توسط دوستان با معرفت امام مصرف شود. و اين قول را ابن حمزه اختيار 


نموده (يعنى كسانى كه شيعه واقعى هستند و در راه ائمه «ع» كه راه مبارزه با ظلم بوده قدم برمى دارند). 


)١(‏ در هر دو روايت اين 


نكته تصريح شده بود: كه اككر سهم سادات كافى بمخارج آنان نبود امام بايد از آنجه در اختيار دارد كمبود آنها را جبران 
نمايد. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج و3 ص: إرفض 


منتقى الجمان آن را اختيار كرده و روايات تحليل را بر خصوص ارباح مكاسب حمل نموده است. 


يازدهم: حلال نبودن هيج كونه تصرف حتى نسبت به مناكح و مساكن و متاجر با اينكه كروهى از فقهاء شيعه قائل به تحليل 
آنها هستند و بلكه ادعاى اجماع بر حلال بودن مناكح شده استء و از ابى الصلاح حلبى در كافى اين قول استفاده مى شود. 


دوازدهم: روايات تحليل را محدود كردن بر جواز تصرف در مالى كه خمس در آن است باين صورت كه تصرف قبل از 
بيرون آوردن خمس از آن جايز باشد ولى مشروط بر اينكه خمس را در ذمه خود به عهده كيرد و اين قول را مجلسى (ره) 
اختيار كرده است. 


سيزدهم: نصيب اصناف را به مصرف آنان رساندن و در نصيب امام مخر باشد بين دفن آنء يا وصبت به شكلى كه كذشت و 


يا احسان به اصناف با اذن فقيه در صورت دشوار بودن دفن يا وصيت» و شهيد در دروس اين نظر را بركزيده است. 


جهاردهم: نصيب اصناف را به مصرف آنان رساندن بصورت واجب يا مستحب و نصيب امام (ع) را تا هنكام ظهورش 


فك كرفقه وعلماء اجازة ذارقن آنوا د مستحقئ از افيتاف مسرت شاهد» فيد اول ذزياة ايف قرلا اعفان كرده 


)١١ است)».‎ 


اينها جهارده قول در مسأله خمس در عصر غيبت بود كه مرحوم بحرانى 


)١(‏ حدائق 5717/7/١7‏ و صفحات بعد از آن. 
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در حدائق آنها را بيان كرده است. 

در اينجا دو قول ديكر است كه متأخرين فقهاى شيعه آنها را اختيار كرده اند: 


اول: سهم اصناف را به مصرف آنان رساندن؛ و نصيب امام را از جانب ايشان صدقه دادن به دليل آنجه كه از روايات صدقه 
دادن مال مجهول المالك استفاده مى شود ازاين جهت كه ملا-كك در وجوب صدقه دادن جنين مالى اينست كه امكان 
رساندن مال به صاحبش نباشد اكر جه صاحبش را به شخصه هم مى شناسدء جنانجه در روايت يونس به نقل از امام رضا (ع) 
درباره كسى كه بعضى از كالاهاى رفيقى كه همسفر مكه اش بوده ييش او مانده.؛ بعد از اينكه رفيقش به شهرش رفته و اين 


شخص شهر او را نمى شناسد» آمده» كه حضرت فرمود: 
«هركاه وضع جنين است آن كالا را بفروش و يول آن رااز طرف صاحبش صدقه بده). )١(‏ 
در جواهر و مصباح الفقيه 9" اين قول قوى دانسته شده. 


دوم: نصيب اصناف را به مصرف آنان رساندن و نصيب امام را در آنجه كه علم به رضايت امام يا اطمينان به رضايت امام در 
آن است» مصرف كردن از قبيل كامل نمودن نصيب سادات يا كمكك كردن به فقراء شيعه يا اداره حوزه هاى علميه و هر آنجه 


توضيح اينكه صدقه دادن مالى كه امكان رساندن آن به صاحبش نمى باشد در صورتى جايز است 


مصرف خاصى بدست آيد ودر غير آن مورد خاص جنين رضايتى بدست نيايد يا عدم رضايت او محرز باشد در جنين 


صورتىء تجاوز از آن مورد خاص جايز نمى باشد» يس 


)١(‏ فى روايه يونس عن الرضا (ع) فيمن بقى عنده بعض المتاع من رفيق له بمكه بعد ما رحل الى منزله و لا يعرف بلده فقال 
(ع): اذا كان كذا فبعه و تصدق بثمنه. (وسائل اام ما باب لا من ابواب اللقطه حديث 6 


(؟) جواهر 17//١8‏ و مصباح الفيه/ -١88‏ 184. 
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اكرهال زيلديشن مر باشل و يراق غتمرق رسائدن ان يزيل ممكق باشلاو لكن يراق صاخب هال (زيد) اغل بيس است كه 
فقيرند يا خانه اى است كه در معرض خراب شدن استء آيا صاحب مال راضى است به اين كه مالش را صدقه دهند ودر 
خانواده يا تعمير منزلش مصرف نشود؟ و ما مى دانيم كه كامل نمودن وسايل زندكى سادات و كمكك به فقراء شيعه و بريا 
داشتن استوانه هاى دين و ترويج شرع مبين از مهمترين كارها در نزد ائمه معصومين «ع) و سيره و شيوه آنان بوده است يس بر 
ما واجب است كه مال امام (ع) را در آن جهتى كه علم قطعى بر اهميت دادن امام به آن جهت داريم» مصرف نمائيم. و اين با 
اختلاف موقعيتها تغيير بيدا مى كند. 


[اختصاص دادن آن به فقراء سادات بدون وجه است] 


يس اختصاص دادن آن به فقراء سادات جنانكه در كلمات عدهٌ زيادى از متأخرين آمده. 


بدون وجه استء با توجه به اينكه امورى يافت مى شوند كه بسا در نزد امام از تكميل و تتميم هزينه سادات فقير به مراتب با 
هميت ترند. مرسلهً حماد و مرفوعه احمد بن محمد نيز كه كمان شده بر كامل نمودن كمبود سادات و توسعه بر آنان از نصف 
سهم امام دلالت مى كنند» در صورتى است كه امام داراى حكومت و قدرت بوده و همه مالياتها و اموال عمومى در نزد او 
جمع شوند و همه نيازها را اداره كندء بنابراين از اين دو روايت» حكم صورتى كه امام در راس قدرت نباشد و مصرفها با هم 


وراحيت دارثك ويعضى 3 انهاه شراقبيا اهمنث تراز توسعدررسباداثنذة استفاده لمن شوة. 


بنابراين مبنا وقتى كسى كه مال امام (ع) در بيش اوست رضايت امام (ع) را به مصرف مالش در جهتى خاص بدست آورد» 


براى او جائز است كه بدون رجوع به فقيه عهده دار مصرف آن شود. و اينكه كفته شده فقيه عهده دار و ولىّ كارهاى شخص 


غائب است شامل اين مورد كه شخص غائب. امام زمان «عج)» باشد نمى شود. 


زيرا ادله ولايت فقيه مربوط به كارهائى است كه نيابتا از طرف امام بايد انجام 
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دهد و اينكونه كارها يكك سرى كارهاى عمومى است كه شارع مقدس راضى به ترك آنها نمى باشد و در اصطلاح امور 


حسبيه مى كويند و شامل ولايت بر خود امام و انجام كارى در مورد اموال شخصى او نمى شود مكر اينكه كفته شود: فقيه به 


مصالح دين و به آنجه كه ائمه (ع) راضى به آن هستند بيناتر است [يس بايد مصرف اموال شخصى امام 


زمان ١ع‏ نيز زير نظر فقيه باشد.] 


بنابراين وجه يكك نكته باقى مى ماند و آن اينكه تنها رضايت قلبى مالكك به مصرف نمودن مالش در جهتى خاصء معامله هاى 
انجام كرفته روى مالش را تا اذن وى يا اذن شرعى شارع از فضولى بودن بيرون نمى آورد؛ زيرا لا-زم است عقد استناد به 
مالك داده شودء بطورى كه مثلا كفته شود ملكش را فروختء و جنين جيزى واقعيت يبدا نمى كند مككر با اذن يا اجازه 
مالككء و شيخ انصارى- قدس سرّه- در اول بحث فضولى از كتاب مكاسبش به اين نكته اشاره فرموده, اككر جه قول قوى نزد 
آن مرحوم اين است كه صرف رضايت مالكك كفايت مى كند. 


رجوع نمائيد. )١١‏ 


سيس كوئيم: اينها سخنان فقهاى شيعه درباره حكم خمس در زمان غيبت بود و ضعف بعضى از اين سخنان روشن است, مثل 
قول به وجوب دفن همه خمس يا دفن سهم امام تا اينكه امام (ع) ظاهر شود و آن را بيرون آوردء يا كنار كذاردن و حفظ آن 
و به امانت سيردن و مانند آن تا اينكه به دست امام برسد. لا-زمه جنين سخنانى ضايع و تلف شدن مال و محروم كرديدن 
مستحقين آن و تعطيل شدن مصرفهايى كه ضرورى است مى باشد و نظير همين سخنان است,ء قول به حلال شدن خمس بطور 


مطلق» مخصوصا نسبت به سهم اصناف سه كانه بخصوص با توجه اينكه اين اصناف از زكات نيز محرومند. 


زوش ايك كر ا فنا ناه است بر اينكه بككوييم خمس به دونيم تقسيم مى شود؛ نيمى ملكك اصناف سه كانه 


١ها/‎ ١02 /8 (جاب ديككر:‎ ١١8 مكاسب/‎ )١( 
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او صدقه داده شود» يا در آنجه كه مورد رضايت اواست مصرف كردد. 


و لكن ما قبلا جندين بار بيان كرديم كه همه خمس حق واحدى است كه براى منصب امامت و حكومت حقء قرار داده شده, 
و آن مال امام است بعنوان اينكه امام است نه براى شخص اوء و جهت امامتء تقيبديه (يعنى ملكيت خمس مقيد به امامت 
است) لحاظ شده نه تعليليه (نه اينكه امامت علت و واسطه در ثبوت حكم ملكيت براى شخص باشد) و انفال نيز مانند خمس 
است و كسى كه حق حكومت براى اوست عهده دار كرفتن خمس و انفال و مصرف آن در امور مربوط به امامت و حكومت 
استء در زمان ييامبر (ص) اين حق براى ايشان بوده» و بعد از آن حضرت,. براى امام معصوم استء و در زمان غيبت امام 


معصوم اين حق براى فقيه عادل عالم به مصالح اسلام و مسلمين است. 


به تعبير ديكر مى توان كفت: اين دو از اموال عمومى هستند كه شرعا در اختيار فردى كه نماينده اجتماع و داراى حق 
حكومت بر مردم است مى باشدء و اذن و اجازه جنين شخصى تصحيح كننده معاملاتى است كه روى خمس و انفال واقع مى 
شود يس معناى اينكه خمس و انفال براى امام است اينست كه امام عهده دار تصرف در آن دو بوده و اختيار آنها به دست او 


استء و مورد مصرف آن دوء مصالح عمومى است كه بنا بر آنجه امام عادل تشخيص مى دهد مصرف 


مى شود»ء و از مهمترين مصالح نيز اداره خانواده شخص امام و حفظ موقعيت او استء جنانكه مخارج اصناف سه كانه نيز از 


و جون امامت و حكومت از نظر شرع تعطيل بردار نيست و تعطيل كارها و وظائف حكومت كرجه در زمان غيبت باشد جايز 
نيست- جنانجه به تفصيل در اين كتاب مورد يزوهش قرار كرفت- يس بناجار حذف نظام مالى ثابت شده براى حكومت و 


تعطيل آن بطور كلى جايز نميباشد» و خمس و انفال از مهمترين منابع 
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مصارفى كه براى آنها ثابت شده. يا آزاد و مختار بودن مردم در مصرف آنها بدون مراجعه به كسى كه براى او حق حكومت 


مى باشدء اككر جه اين حكومت در شهر خاص يا منطقه خاصى باشدء مجالى نيست. 


از سوى ديكر اكر فقهاى صالح. قدرت كافى براى تشكيل حكومت نداشته و نتوانستند حكومت كامل و بتمام معنا برقرار 
نمايند» باز با وجوب بريا داشتن بعضى از كارهاى حكومت كه براى آنان ممكن است و مصرف نمودن اموالى كه مصارف 
آن مشخص شده به اندازه وسعت و محدوده قدرت آنان» منافاتى ندارد» جنانجه عمل ائمه ما (ع) نيز بر همين اساس استوار 


بوده اس 


و وسائل تشكيل حكومت صالح دينى و كسترش محدودة آنستء كه همواره در سايه و به بركت حكومت حقه است كه مى 


توان اميد 


اقامه عدل و اجراى دستورات اسلام را در بين امت اسلام و لو در يكك منطقة خاصى داشت. 


و آيا ممكن است به اين مطلب ملتزم شد كه خداوند متعال يكك ينجم اموال مردم يا يكك دهم آن رابا كسترد كى و كثرتى كه 
دارد و نيز همه اموالى كه داراى مالكك خاصى نيست مثل زمين هاى موات و جنككلها و رودخانه ها و كوهها و معادن و درياها 
و مانند آن ها را براى شخص خاصى قرار داده» اكر جه اين شخص معصوم هم باشد. بطورى كه از اموال شخصى او شمرده 
شود و به هر شكل بخواهد در آن تصرف كند بدون اينكه مصالح امت را در نظر بككيرد و بعد هم به ورثه او منتقل شود مانند 
آنجه با كار كوشش خود يا به وراثت از كسى كه از او ارث مى برد داخل در ملكش شده است؟ كمان ندارم كسى بجنين 
مطلبى ملتزم بشودء و اين نكته ايست شايان توجه. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: الخحض 


آنجه اينجا از بحث زكات و خمس بيان كرديم بيشتر آن را از بحثهايى كه قبلا در اين دو باب در كتابهاى جداكانه نوشته 
بوديم كرفتيم» و جون در كذشته اين دو كتاب جاب شده استء بدين خاطر بحث در اين دو موضوع را اينجا بطور فشرده و 


مجمل آورديم. براى اطلاع در اين زمينه به آن دو كتاب مراجعه فرماييد. )١١‏ 


)١(‏ كتاب خمس و انفال حضرت استاد توسط انتشارات اسلامى وايسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم به جاب رسيده است؛ 


كتاب زكات معظم له نيز در جهار مجلد توسط نشر تفكر به زيور طبع آراسته كرديده است. (مقرر) 
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فصل سوم: غنايم» زمينها و اسراى جنى 

اشاره 

* معنى و مفهوم غنيمت 

* اختصاص غنايم به خدا و رسول 

* جكونكى تقسيم غنايم 

* سلب 

* اشياء برجسته از غنيمت (صفايا) 

* حكم زمينهايى كه به وسيله جنكك فتح شده است 
* اسيران جنكك 

* غنايم اسراى اهل بغى (شورشكران) 
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اين فصل به غنائم جنكك كه از جمله آنها زمينهايى است كه بوسيله جنكك فتح شده و نيز اسراى جنكك اختصاص دارد: 


ما اينجا درباره غنائم جنكك بطور اجمال بحث مى كنيم و كسى كه تفصيل آن را بخواهد به كتاب الجهاد از كتابهاى مبسوط 


فقه مراجعه كند. 

در مسأله از جند جهت بحث مى شود: 
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جهت اول معناى غنيمت و فرق يبن غنيمت و فى ء 
-١‏ راغب در مفردات كويد: 


5 0 : حَ 5 5 5 4 كل ا ا مره 1 ره 2 
اغنم همان غنم معروف يعنى كوسفند استء خداوند متعال مى فرمايد: وَ منّ الْبَقّر وَ الْكَنَم حَوَمُنا عَلَيِهعْ شحومَهْلطًا: و از كاو و 


كوسفند بيه و جربى آن را بر آنان حرام كرديم. وغنم: بدست آوردن و غلبه ييدا كردن بر كوسفند استء. سيس استعمال شده 


دغر جه كهاب رآ عله يبدا شود جه ا شمن بندست آيد:و جه غير آن: خذاوتد متعال مى فزمايد: و اعلموا أكطا عنمت من 


- 


ف 

2 8 1 لأا ء 07 لاء دء 3 2 
بدانيد هر كونه غنيمتى كه نصيب شما مى شود. و آيه: فكلوا ممّما نمت خلالا طيّبا: از آنجه به غنيمت كرفته ايد حلال و ياكيزه» 
بخوريد). )١١(‏ 


در اول بحث خمس درباره معناى غنيمت و نقل برخى از كلمات بيرامون آن سخن كفته شد رجوع نمائيد. ١؟)‏ 
3 در مجمع البيان دنبال آيه خمس آمده استث* 


«غنيمت آن است كه از اموال كفارى كه با اسلام سر ستيز دارند به وسيلة 


)١(‏ مفردات راغب/1/8". 


(؟) به اول 
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جنكك كرفته مى شودء و آن بخششى است از جانب خداوند متعال براى مسلمانان» و فى ء جيزى است كه بدون جنكك كرفته 


مى شودء سخن عطاء و مذهب شافعى و سفيان همين استء و از امامان ما هم جنين روايت شده و كروهى كويند: 


غنيمت و فى ء يكى مى باشندء و ادعاء _نموده اند كه اين آيه ناسخ آيه اى است كه در سوره حشر آمده آنجا كه مى فرمايد: 
مر ار 5 ا لا عم لهم دلا 5 _ 3 
انا لشفلا مله من اخ تغرف عله ولا كلد لاس الو :وز كولملل كوي وان لظي :1 حدر ندا نال اج 


آباديها به رسولش بازكردانده است از آن خدا و رسول و خويشاوندان او و يتيمان و مستمندان و درراه ماند كان است.» )١١‏ 
و مانند همين را شيخ طوسى در تفسير تبيان دنبال آيه خمس بيان نموده است. "١‏ 
*- در تفسير قرطبى دنبال آيه خمس آمده است: 


«غنيمت در لغت آن جيزى است كه فردى يا جماعتى با تلاش آن را دست آورند ... ومغنم وغنيمت به يكك معنايند» كفته 
مى شود: كروه؛ غنيمت كرفتند. اجماع علماء سنت بر آن است كه مراد از آيه شريفه: «غَنَمُْمْ مِنْ شي )» مال كفار است آن 
هنكام كه مسلمانان با قهر و غلبه بر آن جيره شوند. 


نوع معنى مقيد نموده استء. و شرع اموالى كه از كفار به ما مى رسد را به دو اسم ناميده است: غنيمت و فىء. 


يس جيزى كه مسلمانان از دشمنانشان با تلاش و 


راندن اسبان و شتران بدست آورند غنيمت ناميده مى شود و اين اسم لالزمه اين معنى است بطورى كه اصطلاح در آن 


كردكلاة وف 312 فاعفئ به معى ىبر كشت استءو هر 


000 مجمع البيان لفغرونده (جزء ع 
إفة تبيان /١‏ لاهلا در تفسير انفال. 
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فآلى اسيك كهاراعين كارو ندورن ؤانذان انناف 13خ اموال مستلياناق شدةاست دل مالبات (فيتها و مالناث سراته سن 
غنائم. و سفيان ثورى و عطاء بن سائب مانند همين را كفته اند. و كفته شده: غنيمت و فىء يكى بوده و در آنها خمس مى 
باشدء قتاده آن را كفته است. و كفته شده: فى ء عبارت است از تمامى اموالى كه بدون غلبه براى مسلمانان حاصل شده است 


واين با معنايى كه قبلا بيان شد نزديكك به هم مى باشند). )١١‏ 
ع- ماوردى در احكام سلطانيه كويك: 


«فىء و غنائم اموالى است كه از مشركين رسيده باشد يا آنان سبب رسيدن آن شده باشند» و هر دو مال اختلاف در حكم 


دارند» واين دو با مال صدقات از جهار جهت تفاوت دارنك ... 
اما فى ء و غنائم از دو جهت با يكديكر اتفاق دارند و از دو جهت اختلاف: 


اما دو صورت اتفاق آنانء اول: اينكه هر يكك از آن دو به سبب كفر بدست مى آيد. و دوم: اينكه مصرف يكك ينجم هر دو 


يكى است. 


اما آن دو صورتى كه با هم اختلاف دارندء اول: اينكه مال فى ء از روى بخشش بدست مى آيد و مال غنيمت به غلبه كرفته 


مى شود. و دوم: اينكه مصرف جهار ينجم فى ء با مصرف جهار ينجم غنيمت تفاوت 


دارد بنابر توضيحى كه بزودى خواهيم داد» ان شاء اللّه. 7١‏ 
و مانند همين سخن را ابو يعلى الفراء در احكام السلطانيه بيان نموده است. *" 


در فصل جهارم بحث در معناى فىء و حكم آن واينكه آيا در آن خمس قرار كرفته يا نه» و آيا تقسيم مى شود يا همه آن 
براى امام مى باشد؟ به بررسى اين مسأله خواهيم يرداختء از كلمات علماء بنابر آنجه كذشت استفاده مى شود كه غنيمت 


.١ /8 تفسير قرطبى‎ )١( 


إفة احكام السلطانيه/ .١7١8‏ 

(*) احكام السلطانيه/ ©17. 
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وفىء در نزد آنان بطور كلى يا متباين با هم بوده و يا متساويند. 


ولكن ممكن است كفته شود: آن دو از نظر مفهوم با هم مخالف مى باشند و نسبت بين آنان يا عموم و خصوص من وجه 


است و يا فى ء اعم مطلق )١١‏ است: 


زيرا مراد از فى ء جيزى است كه به امام مسلمين يا بيت المال ب ركشت داده شده حال يا بطور مطلق (از مال كفار و غير آن) يا 
از جانب كفار فقط. كه شايد اين احتمال» قوى تر باشدء يس غنائم جنكك و قتال رانيز شامل مى شودء و در روايات زيادى بر 
غنائم جنكى» فى ء اطلاق كرديده جنانكه خواهد آمد, و از همين باب است آنجه كه در نهج البلاغه آمده آنجا كه حضرت 
د فح اللدوع رمع من فزها مك "(أنن مال كه ان !نتمم اسكد ونه اذ اذقر كه فدات وأا ان هيه مسلياناة و دوو شد 


شمشير آنان است)». (”» 


واينكه مورد آيه در سوره حشر حصول مال بدون جنكك است دلالت بر اختصاص لفظ «فىء) 


به اين معنى را ندارد. 


و بنظر ما مراد از غنيمت هر مالى است كه انسان بر آن غلبه بيدا كردهء كرجه با كسب كردن باشدء و اينكه بر غنائم جنكك نيز 


غنيمت اطلاق مى شود به لحاظ غلبه جنكجويان بر آن و بدست آوردن آنان استء» وغنيمت به آنان نسبت داده 


)١(‏ اكر كفتيم غنيمت به همان معناى لغوى است كما اينكه ما كفتيم» يعنى مالى كه نعمت غير مترقبه است مثل معادن و كنوز 
و ارباح مكاسب كه اينها مصداق غنمتم استء بنابراين ما بين فى ء و غنيمت عموم و خصوص من وجه مى شود يعنى بعضى از 
غنيمتها هست كه فىء نيست مثل ارباح مكاسب و بعضى از فيئ ها هست كه غنمتم به آن اطلاق نميشود مثل آنجا كه بدون 
جنكك بدست آمده وبه مسلمانها نمى دهند جون «غنمتم» نيست. و يكك ماده مشترك دارند و آن غنائم جنكك است كه هم 
فى ء است و هم غنيمت» و اكر كفتيم غنيمت خصوص غنائم جنكك است آن وقت فى ء اعم مى شود از غنيمت. (الف- م. در 
جلسه /787 درس) 


(1) نهج البلاغه: «ان هذا المال ليس لى و لا لكك و انما هو فى ء للمسلمين و جلب اسيافهم) (نهج البلاغه» فيض/ 0/78 عبده /١‏ 
ل لح / لاضن خطبه 377). 
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نميشود مكر بعد از اينكه تقسيم آن بين آنها مراد باشدء بنابراين نسبت بين غنيمت و فى ء عموم و خصوص من وجه است. 


واككر مراد از غنيمت فقط غنائم جنكك باشد به دليل زيادى استعمال آن در غنائم جنكك؛ در آن صورت فى ء اعم مطلق از 


غتبنة من باشدء مكنابتكهةادعا 


در آن صورت هر دو لفظ از نظر مفهوم و مورد مساوى مى باشند. 

و ظاهر آنجه كه از كلمات علماء كذشت اينست كه غنيمت فقط به آنجه كه از كفار كرفته مى شود اختصاص دارد؛ و بزودى 
در حكم جيزهايى كه از بغات- خروج كنندكان بر حكومت اسلامى- كرفته مى شود و اطلاق غنيمت بر آن مطالبى خواهد 
آمد. 
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جهت دوم اختصاص غنايم به خدا و رسول 

[آيه انفال] 

مطلب ديكر اينكه غنائم از آن خدا و رسول بوده وازانفال مى باشدء و آيه انفال درباره آن نازل شده است: 

-١‏ مرحوم طبرسى در مجمع البيان در دنبالة آيه انفال مى كويد: 


«ابن عباس كويد همانا ييامبر (ص) روز بدر فرمود: هر كس از غنائم دشمن جيزى بياورد براى او فلان مقدار خواهد بود و هر 
كس اسيرى بياورد براى او فلان مقدار خواهد بودء يس جوانها شتافتند و يبران زير يرجمها باقى ماندند» وقتى كه جنكك سبرى 
شد جوانها از ييامبر (ص) غنيمت طلب نمودندء ييران كفتند ما يشتيبان شما بوديم» اكر بر شما شكستى وارد مى شد به طرف 
ما برمى كشتيد. و بين ابى يسر بن عمرو انصارى برادر بنى سلمه و سعد بن معاذ سخنانى رد و بدل شدء آن وقت خداوند متعال 
غنائم رااز آنان كرفت و آن را براى رسولش قرار داد كه هر كار بخواهد با آن بكندء ييامبر (ص) هم بين آنان به تساوى 


تقسيم نمود. 


و عباده بن صامت كويد: ما در غنيمت با هم اختلاف كرديم بطورى كه در رابطه با آن اخلاقمان 


لانن سن كقذاونك آندرا ا دست نا كرفك يرا 
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مصلحت صورت كرفت. 


سعد بن ابى وقاص كويد: برادرم عمير روز بدر كشته شدء آنكاه من سعيد بن عاص بن اميه را كشتم و شمشير او را كرفتم كه 
«ذو الكتيفه) ناميده مى شدء و آن را به نزد ييامبر (ص) آوردم و از او خواستم آن را به من ببخشد حضرت فرمودند: اين نه مال 
دانست- از كشته شدن برادرم و كرفته شدن غنيمتم- و بيش خود كفتم: شايد اين به كسى داده شود كه مبتلى به بلاهاى من 
نشذده باشند از انجا مك مقدان كمئ تكدشعه بودم كه بيكى نزدم آمد كه خداوند متعال آيه «ِيَسِكَلُوتك»* را نازل فرمود, 
ترسيدم كه درباره من جيزى نازل شده باشد» وقتى بيش رسول خدا (ص) آمدم فرمود: اى سعدء تواز من شمشير خواستى و 


آناوقت مال من وهاو عال الا ونمو شدة امستيرر اننا كن كه ان :فعا مال تواست 


و على بن طلحه به نقل از ابن عباس كويد: غنائم مخصوص رسول خدا (ص) بود و براى هيج كس در آن جيزى نبود» واكر 


مسلمية در سوه ساصسرى اهكان مى شد ان وا كن سامير صن )فى ١‏ وزدتك ذا كر كسى سؤون 


يا نخى از آن را نكّه مى داشت خيانت حساب مى شد و آنككاه كه از رسول خدا (ص) خواستند تا از غنائم به آنها بدهد آيه 


الال كاذ شك 


وابن جريح كويد: از مهاجرين و انصار كسانى كه حاضر در جنكك بدر بودند در غنيمت با هم اختلاف كردند و آنها سه 
دسته بودند (دسته اى به دنبال دشمن و دسته اى غنيمت جمع مى كردند و دسته اى هم دور رسول خدا (ص) حلقه زده بودند 
وايشان رااز دشمن حفظ مى نمودند) آنكّاه آيه انفال نازل شد و خداوند آن را به ملكك رسولش در آورد تا آنطور كه 


خداوند به او آموخته آن را تقسيم كندا نه 


.)© مجمع البيان 017/7 (جزء‎ )١( 
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-١‏ در رساله اى كه به امام صادق (ع) نسبت داده شده و در تحف العقول روايت كرديده» خلاصه آن جنين است: 
«و اما غنيمتها»: و آن اينكه وقتى جنكك بدر رخ داد»ء رسول خدا (ص) فرمود: 


هو كلدن وي وا مكقهاذد اناد جنين و جنان است, و هر كس اسيرى بككيرد از غنيمت اين قوم جنين و جنان حق اوستء و 
جون خداوند مشركان را شكست داد و غنائم آنان جمع آورى شد يكك مرد انصارى برخاست و كفت: اى رسول خدا (ص) 
همانا من دو تن را كشته ام- و بر آن بينه (كواه عادل) دارم- و يكى را هم اسير كردمء يس اى رسول خدا (ص) آنجه براى ما 


بر خود تعهد كردى به ما بده و نشست. 


آنكاه سعد بن عباده برخاست و كفت: اى رسول خدا (ص) مانع ما نبود كه آنجه را جنككجويان بدست آوردند 


بدست آوريمء نه ازدشمن ترس داشتيم و نه به آخرت و جمع غنيمت بى رغبت بوديم, ولى ما ترسيديم كه اككر از شما دور 


شواهيك هيك مسلهانان :شف يكز يذون عنيفةاة مناييه بر كرد ثله سين انقنسة: 


همان مرد انصارى باز برخاست و مثل سخن اول خود را كفت و نشست وهر كدام از آن دو تا سه بار كفتار خود را تكرار 
0 2 ةكت بر هلا 
كرد ندء و ييامبر (ص) روى از انها كُردانيد و خداوند- عز و جل- اين ايه را نازل_كرد: يَسِتلونك عَن الأنفال؛ و انفال نام 
5 5 ا و ]| 2 د م 
جامعى بود براى انجه در ان روز بدست اورده وود انتم مدقف أعواوقو: 0 انض للك عرلا اولي اده سين 


- 


شئْ ء» سيس فرمود: 
و لا 
قل الأنفال لله وَ الرَسُول: بكو اى محمد كه انفال از آن خدا و رسول است. 


يس خداوند آن رااز دست آنان رفت و براى خدا و رسولش مقرر فرمود ... 


وجولة سول عدا دض )بدا سديه باو كقية كتداوقد اين أيه زاين اق نازل فرموف واغلقوا اليا غَنمتُمْ منْ شَئ » ... اين روز بدر 


بود واين هم مصرف 
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غنات كديا سمش كرفيه شد) .)١١‏ 

“- در سير ابن هشام آمده است: 


«همانا رسول خدا (ص) فرمان جمع نمودن همه غنائمى كه در لشكر توسط جمعى از مردم جمع شده بود داد آنككاه مسلمانان 
در آن با يكديكر اختلاف بيدا كردند» كسانى كه آن را جمع كرده بودند كفتند: آن براى ما استء و 


كسانى كه با دشمن قتال نموده و آنان را دنبال كرده بودند كفتند: به خحدا قسم اكر ما نبوديم شما به آن دست ييدا نمى 
كرديد» ما بوديم كه دشمن را مشغول نموديم تا اينكه شما به غنائم رسيديد» و كسانى كه از رسول خدا (ص) نككهبانى نموده 
بودند از جهت اينكه مبادا دشمن راهش را به طرف ايشان كج كند كفتند: به خدا قسم شما به غنائم مستحق تر از ما نيستيدء 


قسم به خدا كه ما مى توانستيم 


)١(‏ فى الرساله المنسوبه الى الامام الصادق (ص) المرويه فى تحف العقول ما ملخصه: 


كذا. فلما هزم اللّه المشركين و جمعت غنائمهم قام رجل من الانصار فقال: يا رسول الله (ص) انى قتلت قتيلين- لى بذلكك 
البينه- و اسرت اسيراء فاعطنا ما اوجبت على نفسكك يا رسول الله ثم جلس. 


فقام سعد بن عباده فقال: يا رسول الله (ص) ما منعنا ان نصيب مثل ما اصابوا جبن عن العدو و لا زهاده فى الآخره و المغنم» و 
لكن تخوفنا ان بعد مكاننا منكك فيميل اليك من جند المشركين او يصيبوا منكك ضيعه و انكك ان تعط هؤلاء القوم ما طلبوا 
يرجع سائر المسلمين ليس لهم من الغنيمه شى ء ثم جلس: 


فقام الانصارى فقال مثل مقالته الاولى ثم جلسء يقول ذلكك كل واحد منهما ثلاث مرات» فصدٌّ النبى (ص) بوجهه فانزل الله- 
عز و جل-: يسألونكك عن الانفال» و الانفال اسم جامع لما اصابوا يومئذ مثل قوله: ما افاء الله على رسوله. و 


مثل قوله: ما غنمتم من شى ء. ثم قال: قل الانفال للّه و الرسول. فاختلجها الله من ايديهم فجعلها للّه و لرسوله ... 


فلما قدم رسول الله (ص) المدينه اتزل الله عليه: وَ اعْلَمُوا أَكْا عَدمتمْ من عي ع الآيه .. فهذا يوم بدر و هذا سبيل الغنائم التى 
اخذت بالسيف». (تحف العقول/ 9" به بعد). 
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با دشمن قتال كنيم زيرا خداوند بازوان جنكيدن به ما عطاء فرموده و ما مى توانستيم هنكامى كه كسى از دشمن مانع نباشد 


ب غنانة سكي 


سيس ابن هشام از ابى امامه نقل كرده كه كفت: 


از عباده بن صامت درباره انفال سؤال نمودم كفت: هنكامى كه ما اصحاب بدر در غنيمت اختلاف كرديم آيه انفال نازل شد 
طؤوق كةدو زاظه ناث اخلاق ما بد شكة» انكاء خداوتد أن :زا ازادست نا درا ورى:و:د ناكار وسؤلس قزار دادو .وشو 


سيس رسول خدا (ص) آمد تااز كردنه صفراء خارج شده و بر تبه كوجكى كه بين كردنه و بين نازيه بود وارد شد- كه به 
آن سير مى كويند (در جند كيلومترى سرزمين بدر نزديكك مدينه)- جايى كه جهاريايان در آن مى جريدند» يس در آنجا 


نامر (عل)اعتتيقى كه طياو ند ال عشر كي كرققةد وود مسلمانان بركردانده بود بطور مساوى تقسيم نمود). ١١‏ 


روشن است كه در اين عبارت ابن هشام نفل و همجنين فى ء بر غنائم جنكك اطلاق شده 


ست. سيوطى در تفسير درٌ المنثور نيز روايت عباده بن صامت را نقل نموده است رجوع نمائيد. "١‏ 
ع در تفسب درٌ المنثور آمده است: 


1 5 1 5 ” 2 لما 4 
ابن جرهر و ابن منذر وابين ابى حاتم و ابن مردويه و بيهقى در سنن از ابن عباس درباره أيه شريفه: بس تلوتك عَن الأنفال قل 
الأنفال لله وَ الرَسُول. نقل مى كنند كه كفت: انفال غنيمتهايى بود كه بطور خالص براى رسول خدا (ص) 


000 سيره ابن هشام 1 
(3) در المنثور ”7/ 109. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 758 


بوده و جيزى از آن براى هيج كس نبود, و آنجه در سريّه ها نصيب مسلمانان مى شد بيش يبامبر (ص) مى آوردندء و اكر 
كني شسوزن تاكن ان انا كد :داشت عباتت يود لكا ميلمانان 1 وشول سن اص اعواسهد ا جوري ان اقدراانة 
الاح كدخ وق كذ اتفال زان ول الوموط ع كلك كين 0ن له أو كر ا خته ل ين ادر رواسالا ع كتف كز 
خداوند متعال مى فرمايد: انفال براى من است و آن را براى رسولم قرار دادم جيزى از آن براى شما نيست» يس از خدا 
سيك ركاش عراشل كنهه هتما كه بن فرمايدة كر ايفام طاورية سحن خداوقة متعالة هفو اعلفوا الا عفد 
منْ شي ءِ» را نازل فرمود آنككاه خمس آن را براى ييامبر (ص) و ذى القربى و يتيمان و مسكينان و مهاجرين در راه خدا تقسيم 
نمود» و مردم را در جهار ينجم بقيه مساوى قرار داد» براى اسب دو سهم و براى صاحب آن يكك سهم و براى يياده نظام يكك 


سهم) لق 


با مراجعه به تفسير على بن ابراهيم و تبيان 


براى شما روشن مى شود كه غنائم قطعا از انفال بوده و انفال است كه در حقيقت مورد نزاع و سؤال است. 


ندر فضل اتفال واه امد كه مقضود ال انقال اموال عمومى "ات كه برائ آق مالك شخصى لست 


و بااين معنا اطلاق لفظ انفال بر غنائم جنكك و بر مثل زمين موات و جنكلها و كوهها و دره ها و مانند آن به يك معنى خواهد 


بود» اكر جه در روايات و فتاوى 


.12٠ /# در المنثور‎ )١( 


إفة تفسير على بن ابراهيم (قمى)/ 60 تبيان /١‏ ١للكء‏ مجمع البيان ؟/ ثلااف درٌ المنثور "/ 16/8 و بعد» تفسير قرطبى يرث سئن 
بيهقى ع 1و3 كتاب قسم الفى 5 والانفال» الاموال لذن ببعل. 
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فقهاء ما اطلاق لفظ انفال بر قسم دوم بيشتر استء بلكه در زمان ما انصراف به قسم دوم دارد. 


و كشمكش جتككجويان در انفال و سؤال از آن بنابر رواياتى كه كذشته؛ اكر جه در خصوص غنائم جنكك واقع شده است و 
لكن بنابر ظاهر آيه مانعى نيست از اينكه جواب در آيه بر عموم و استغراق حمل شود يس «لالم) در يسألونكك عن الانفال» 


براى عهد (غنائم بدر) است و «لام» در «قل الانفال لله براى استغراق مى باشد. 


بلكه ممكن است كفته شود: مورد سؤال اكر جه خصوص غنائم است و لكن سؤال از آن بعنوان عموم و اينكه از انفال است 


واقع شده. نه بعنوان غنائمى كه با 


قهر و غلبه كرفته شده» يس سؤال و جواب در وارد شدن تحت عنوان انفال با اطلاق و عموميتى كه دارد با هم مطابقت داشته 


و «لام) در هر دو براى استغراق است. 


ملك شخصى نبودن غنايم و انفال براى رسول و امام 


مقصود از قرار دادن غنائم و انفال براى رسول يا امام بعد از اوء قرار دادن آن بعنوان ملكك شخصى آنان نيست,ء كه همانند 
آنجه با تجارت يا وراثت مالكك شده اند باشدء بلكه مقصود قرار كرفتن آن دو در تحت اختيار و تدبير امام استء و از آن 
آنجه را بخواهد به كسى كه صلاح ببيند» مى بخشد و آنجه را كه اراده كند در موارد مورد نياز مصرف مى نمايد, اككر از 
غنائم جيزى باقى ماند» خمس آن را براى اهلش بيرون مى آورد. و بقيه را بين جنكجويان تقسيم مى كند؛ يس امام عهده دار 
فرمان بر آن و تصرف در آن است و براى كسى كه جنكيده حق اعتراض بر امام نيستء اككر جه عطاء و اجرتى كه امام مى 


دهد همه غنيمت را شامل شود؛ و در غنيمت تقسيم بين جنككجويان امرى حتمى و مشخص نمى باشد: 
-١‏ در مرسله حماد از عبد صالح (موسى بن جعفر (ع)) آمده است كه فرمود: 
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«و جيزهاى برجسته غنائم در اختيار امام أاست او حق دارد ازاين اموال بهترين ها را- جهت هين نيازهاى ويه- ب ركزيند» كنيز 
نيكو و حيوان با نشاط قوىء, و لباس و كالا از آنجه كه دوست دارد يا آرزو داردء يس آنها در اختيار امام است قبل از قسمت 


و قبل از بيرون آوردن خمس. و بر امام است كه با آن مال هر كونه احتياج و كمبودى 


كه به عهدة اوست را بر طرف كندء از قبيل دادن به «مؤلفه قلوبهم» و غير آن از ديكر احتياجاتى كه بيش مى آيدء يس اكر 
بعد از آن جيزى باقى ماند خمس آن را بيرون آورده و بين اهلش تقسيم مى كندء و بقيه را بين كسانى كه جنكك نموده اند 
تقسيم مى نمايدء واكر بعد از برطرف نمودن مشكلات و كمبودها جيزى باقى نماند آنان حقى ندارند و براى جنككجويان 
جيزى از زمينها و آنجه كه بر آن غلبه يبدا كرده اند نيست مككر جيزهايى جزئى كه لشكر از اموال مقاتلين دشمن جمع آورى 


نموده است (شمشير و نيزه و )١١‏ 


؟- در صحيحه زراره است كه كُويد: اما قبل از اينكه سهميه بندى كند آنجه بخواهد مى دهد و مى بخشد و عطاء مى كند و 
رسول خدا (ص) به همراه كروهى جنكيد كه براى آنان نصيبى در فى ء قرار نداد» و اككر مى خواست آن را بين آنان تقسيم 


فس كرد) .073١‏ 


)١(‏ فى مرسله حماد عن عبد الصالح (ع) قوله: و للامام صفو المال: ان يأخذ من هذه الاموال صفوها الجاريه الفارهه و الدابه 
الفارهه و الثوب و المتاع مما يحب او يشتهىء فذلك له قبل القسمه و قبل اخراج الخمسء و له ان يسد بذلك المال جميع ما 
ينوبه من مثل اعطاء المؤلفه قلوبهم و غير ذلكك مما ينوبه» فان بقى بعد ذلكك شىء اخرج الخمس منه فقسمه فى اهله و قشم 
الباقى على من ولَّى ذلككء و ان لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا شىء لهم. و ليس لمن قاتل شىء من الأرضين و لا ما غلبوا 
عليه الا ما احتوى عليه العسكر. (وسائل 28/ 20”؛ باب ١‏ من 


ابواب الانفال ... حديث 6. و تمام الحديث فى الكافى /١‏ 274- 067 كتاب الحجه باب الفى ء و الانفال حديث 6). 


(0) فى صحيحه زراره قال: الامام يجرى و ينفل و يعطى ما يشاء قبل ان تقع السهام؛ و قد قاتل رسول الله (ص) بقوم لم يجعل 
لهم فى الفى ء نصيباء و ان شاء قسم ذلكك بينهم. 
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اينكه روايت مقطوعه )١١‏ است ضررى به استدلال نمى زند با توجه به اينكه زراره از فقهاء اصحاب امام باقر (ع) و امام صادق 
(ع) بوده و آكاه بنظر ائمه مى باشد و جنين نيست كه همانند او در احكام خداوند متعال سخن بككويد مككر از نصى كه به او 


رسيده بدت 


و آنجه در مرآه العقول آمده كه كلمه «قوم) (كروه) در روايت را تفسير به اعرابى كرده كه سهمى براى آنان در غنائم 
نبوده تفسيرى است كه شاهدى بر آن وجود ندارد» و محققا زراره عمل ييامبر (ص) را شاهد آورده بر آنجه كه از عمل امام 


وازروايت استفاده مى شود كه فى ء بر غنائم جنكك نيز اطلاق مى شود يس فىء قسيم غنيمت نمى باشد اكر جه بعضى آن 


را قسيم غنيمت مى دانند جنانجه كذشت و تحقيق در معناى فى ء خواهد آمد. 


از آنجه بيان نموديم صحت شمردن غنائم جنكك رااز منابع مالى دولت اسلامى روشن مى شود يس زمينها و ملكها و آنجه كه 
در لشكر نيست تقسيم نمى شود بلكه تحت اختيار امام قرار مى كيرد و امام مى تواند مشكلات و كمبودها را با آنجه كه در 
لشكر است برطرف نمايد» در حقيقت اموال هنكامى بين سباهيان تقسيم مى شود كه ساير مشكلات 


و كمبودها برطرف شودء و تقسيم اين اموال نيز به جهت اختصاص آن به جنككجويان است. 
نظريه فقها در مورد جكونكى تقسيم غنائم 

وفقهاء شيعه بطور اجمال به مفاد اين دو حديث فتوى داده اند. 

-١‏ مفيد در مقنعه كويد: 


«و براى امام اين حق هست كه قبل از قسمت نمودن غنيمت آنجه را بخواهد 


- (وسائل 6/ 88” باب ١‏ من أبواب الانفال ... حديث 3). 

)١(‏ مقطوعه حديثى است كه سند آن تا معصوم قطع شده و مستند نيست. (مقرر). 
(؟) مرآه العقول 8/ ١/١‏ (- ط قديم /١‏ 662). 
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از آن برداردء بنابر مطلبى كه قبلا كفتيم درباره جيزهاى برجسته از اموال غنيمتء و امام مى تواند از همان ابتدا با بيشتر يا همه 
آن مال» آنجه از مشكلات بيبش مى آيد را برطرف كند, و اككر همه آن را هم در مصالح مسلمين مصرف نمايد جايز است» و 


براى هيج يكك از امت حق اعتراضى بر امام نيست». )١١‏ 
در همين زمينه عبارتى نيز از مبسوط شيخ طوسى است كه در بحث «فتح مكه با جنكك» (عنوان بعدى) خواهد آمد. 
3 در كافى ابى الصلاح حلبى آمده است: 


«همة آنجه كه مسلمانان از اقسام جنكجويان مسلمان به غنيمت مى كير ند- جه به تنهايى بككيرند و جه به كمكك يكديكرء با 
مه لشكر يا با وستةى اق نه بسكه و غير سدكفب والجهن است أن راد اختيان ولى امر يكذارتك, 


يس هنكامى كه همه غنائم جمع شد امام ملت مى تواند قبل از قسمت نمودنء اسب و شمشير و زره و كنيز آن را براى خود 


بركزيند» و شروع كند به برطرف نمودن نيازهائى كه بيش مى آيد از قبيل خلأهاى موجود بين اهل اسلام 


و حفظ مرزها و مصالح مسلمانان. و بر كسى جايز نيست كه بر امام اعتراض كند اكر جه همه غنيمت را مصرف نمايد و همين 
عمل براى غير امام از نمايندكان او در جنكك جايز است با مشورت از مسلمانان شايسته. 


سيس امام از باقى غنيمت خمس آن را براى اهلش بيرون مى آورد؛ و جهار ينجم بقيه را بين كسانى كه بر آن جنكك نموده 


اند تقسيم مى نمايدء نه غير آنان از ساير مسلمين» بر يياده نظام يكك سهم و براى سواره نظام دو سهم. 


و مستحب است غنيمت دادن به زنان قبل از قسمتء جون آنان مجروحان را مداوا نموده و به مريضان خدمت كرده و توشه 


مجاهدين را آراسته اند). ١؟)‏ 


)١(‏ مقنعه/ 88 باب الزيادات 

(؟) كافى ابى الصلاح/ /10. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 759 
*- در غنيةُ ابن زهره آمده است: 


«و امام مى تواند قبل از قسمت نمودن غنيمت آنجه مى خواهد براى خود بركزيند ازاسب يا كنيز يا زره يا شمشير و يا غير آن 
بركزيند واينها ازانفال مى باشند» و سيس شروع كند به برطرف نمودن امورى كه بيبش مى آيد از قبيل برطرف كردن 
خلأهاى اجتماعى و كسى حق ندارد بر امام اعتراض كند اككر جه امام همه غنيمت را به مصرف رساند» سيس امام از باقى 


د ت خمس آن را براى صاحبانش بيرون مى آورد و بقيه آن را بين جنككجويان تقسيم مى كند: 
براى هر بياده نظام يكك سهم و هر سواره نظام دو سهم). 1» 
ع در وسيلة ابن حمزه '|مكة اشتت: 


«از اموال غنيمت قبل از قسمت جيزهاى ممتاز آن براى امام بيرون آورده مى شود و آن جيزهايى است كه نظير ندارد از اسب 
با 


نشاط و قوىء لباس كرانبهاء كنيز نيكو و غير آن. سيس مخارج ديكر رااز آن جدا مى كنند كه آنها هشت صنف است: مزد 
حمل و نقل كننده» مزد نككّهدارنده غنيمت» عطايائى كه داده مى شود. قراردادهايى كه بسته شده» و بخششى كه به برد كان و 
زنان و كمكك كنند كان به مسلمانان از مؤلفه و باديه نشينان مى شود بر حسب صلاحديد امام» سيس امام از باقى غنيمت 
خمس آن را براى اهلش بيرون مى آورد و بقيه را بين جنكّجويان و كسانى كه در حكم آنان هستند بطور مساوى تقسيم مى 


نمايد: براى يياده نظام يكك سهم و سواره نظام دو سهم رن 
0- در جهاد قواعد | مئلة ست 


«مطلب دوم در قسمت نمودن غنيمت است: واجب است در ابتداء جيزهايى كه شرط شده يرداخت شود مثل قراردادها و لباس 


انرق شمشيرع كه جكجوبالترائ خود از وشمن كرقته اندو حشيد يها سس أن مخارجى كه 


000 جوامع الفقهيه/ فده ( - طبعه اخرى / 6مم). 
0( جوامع الفقهيه/ 00 ( - طبعه اخرى / و6). 
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در مدت نككهدارى غنيمت قبل از قسمت نمودن آن مورد نياز بوده مثل مزد جويان و نككهبان» آنكاه خمس آن بيرون آورده 
مى شودء و جهار ينجم بقيه بين جنكجويان و كسانى كه در صحنه جنكك حاضر بوده اند اكر جه جنكك هم نكرده اند حتى 
نوزادى كه بعد از بدست آمدن غنيمت و قبل از قسمت نمودن آن بدنيا آمده؛ و نيروهاى كمكى كه بعد از بدست آمدن 
غنيمت و قبل از قسمت نمودن آن رسيده اند و مريضها بطور مساوى تقسيم مى شودء و هيج كس بخاطر سختى بيشترى كه 


ديده برترى داده نمى شود: براى بياده نظام 


يك سهم و سواره نظام دو سهم و دارندكان جند اسب سه سهم). )١١‏ 


_- در تذكره مداه ال 


«و بر امام جايز است كه براى كسى كه او را بر مصلحتى از مصالح مسلمين راهنمايى كرده جيزى قرار بدهد مثل نشان دادن 
راه آسان, يا نشان دادن آب در بيابان» يا جايى كه بتوان قلعه دشمن را فتح كرد يا مال دشمن كه امام مى كيرد يا نشان دادن 
دشمنى كه براو يورش برده شود يا نشان دادن شكافى كه از آن بتوان داخل شد. و اين حكم جوازء مخالفى ندارد. ييامبر 


(ص) در هجرت از مكه به مدينه كسى را براى نشان دادن راه اجير نمود). ١؟)‏ 

و نظير همين سخن را در كتاب منتهى نيز آورده است. 

- در مراسم سالار بن عبد العزيز ديلمى آمده است: 

«اكر امام قبل از قسمت نمودن غنيمت جيزى از آن را هر جه خواهد باشد برداشت» آن جيز براى او مى شودا. " 
- در جهاد دروس آمده است: 


«و براى امام است جيزهاى ممتاز از غنيمت؛ و حلبى جايز دانسته كه امام 


.٠١7/١ قواعد‎ )1( 

(0) تذكره )8594/١‏ و منتهى ؟7/ /47. 

() جوامع الفقهيه/ 88١‏ (- طبعه اخرى 887) 
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ابتداء آنجه از خلأهاى اجتماعى اسلامى و مصالح مسلمين بيش آمده. بر طرف نمايد اكر جه همه غنيمت را شامل شود, و اين 


كم اتفاق مى افتد). )١١‏ 


9-و در متن لمعه اده ابت 


«و از غنائم منقول بعد از يرداخت قراردادها و بخشش به بردكان و زنان و خمس و عطايا و آنجه امام براى خود برمى كزيند 


بقيه بين جنككجويان و كسانى كه حاضر بوده اند تقسيم مى شود 


حتى به طفلى كه بعد از بدست آمدن غنيمت قبل از قسمت نمودن آن بدنيا آمده؛ و همجنين نيروهاى كمكى كه بعد از 
بدست آمدن غنيمت و قبل از تقسم آن رسيده اند: براى سواره نظام دو سهم, براى يياده نظام يكك سهم و براى دارندكان جند 


اسب سه سهم). ١؟)‏ 


وغير اينها از كلمات فقهاء شيعه در اين زمينه. همه سخنانى كه يادآور شديم دلالت مى كند بر اينكه غنائم در اختيار امام بوده 


واينكه او جيزهاى ممتاز آن را برمى كزيند و بر طبق مصالح از آن مى بخشد. 


و شايد جيزهاى برجسته اى كه امام اختيار مى كند نيز بر دو قسم باشد: يكك قسم آنهايى كه امام براى شخص خودش برمى 
كزيند به دليل شدت احتياج به آن» و او سزاوارتر است به اينكه احتياجاتش را برطرف نمايد» و بر طرف شدن احتياجات اوواز 
مهمترين مصالح مردم است و قسم ديكر: آنهايى كه برمى كزيند تا در بيت المال مسلمين ذخيره نمايد به جهت كرانبها بودن 
وزيادى قيمت آنء واينكه آن از جيزهايى است كه خواهان زيادى دارد و تقسيم آن هم ممكن نيستء و اكر بخواهد به عده 
اى داده شود و عده اى محروم شوند موجب تبعيض و آشوب مى شود يس براى آينده مسلمانان در موزه ها ذخيره مى شودء 


جيزهائى مانند جواهرهاى كرانبها و مانند آن. 


)١(‏ دروس/1257. 

(') لمعه دمشقيه 50/7 و بعد آن (- جاب ديكر از متن لمعه/ 68). 
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تقسيم نشدن غنائم مكه و جنك حنين 


بيامبر (ص) غنائم مكه و حنين را بين جنككجويان تقسيم نكرد با 


آنكه به وسيله جنكك فتح شده بودند و آنجه كه در صحيحه زراره از نقل عمل رسول خدا (ص) قبلا كذشت شايد اشاره است 


جنككجويان تقسم نكرد: 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب سير خلاف (مسأله 177) كويد: 


«مكه با جنكك و به وسيله شمشير فتح شدء اوزاعى و ابو حنيفه و اصحابش و مالك قائل به همين مطلبند» و شافعى كويد: مكه 
با صلح فتح شد. و مجاهد هم همين را كفته. دليل ما اجماع علماء شيعه و روايات آنان است. و روايت شده وقتى كه ييامبر 
(ص) داخل مكه شد به كعبه تكيه داد سيس فرمود: هر كس سلاحش را بيندازد در امان استء و هر كس درب خانه اش را 
ببندد در امان است. يس به آنان امنيت داد بعد از اينكه بر آنان ييروز شدء در حالى كه اكر با صلح داخل مكه شده بود ديكر 
تاكن نافد انان ودر كر هرو كد تك كا قا يورا ماسقا وله ارو الرارادادي ةوق تي 
ازاين آيه فتح مكه اراده شده. نو جيز ديكر» و فتح و ببروزى ناميده نمى شود مكر اينكه با شمشير كرفته شود و خداوند 
مالس ماد إذا جاه نَطور الله و ايح - هنكامى كه يارى خمدا و بيروزى فرا رسد. يعنى فتح مكه؛ و خداوند متعال در 
سوره فتح, آيه 7 مى فرمايد: وَ هُوَ الى كف أَبْدِيَهُع عَنْكم وَ أَبديكخ عَبْهُمْ ببطن مكة من بغد أَنْ أَظفْ ركع عَلِْهِ داو 


كسى است كه دست كفار رااز شما در دل مكه بازداشت و دست شما رااز آنهاء بعد از آنكه شما را بر آنها ييروز كرد. واين 
صريح در فتح مكه است. 

وهر كسى تاريخ و روايات و جككونكى داخل شدن ييامبر (ص) به مكه را 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: ارذذكنا 


بخواند علم بيدا مى كند كه مسأله همانطورى است كه ما كفتيم. و از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: همه شهرها با شمشير 
فتح شد بجز مدينه كه با قرآن فتح كرديد. و از ييامبر (ص) روايت شده كه وقتى آن حضرت داخل مكه شد بر سرشان كلاه 
خود بود. و خالد بن وليد كروههايى از اهل مكه را كشت واين مى تواند علامت جنكك باشد). )١١‏ 


1- در مبسوط كويد: 


«ظاهر مذهب اينست كه ييامبر (ص) مكه را با جنكك و به وسيله شمشير فتح نمود سيس به آنان امان داد» و علت اينكه زمينها و 
خانه ها را تقسيم نكرد جون آنها مال همه مسلمين بود جنانكه در هر جه كه با جنكك فتح شود و امكان نقل آن به كشور 
اسلام نباشد همين را مى كوئيم و آن براى تمامى مسلمانان استء و ييامبر (ص) بر مردانى از مشركين منت نهاد و آنان را آزاد 
كرد و ما عقيده داريم كه امام مى تواند جنين كند و همجنين بر آنان منت نهاد و اموالشان را بركرداند به جهت مصلحتى كه 
دراين كار مى ديد). ١؟)‏ 


علامه متهن كويد 


«مسأله: ظاهر مذهب اين است كه ييامبر (ص) مكه را با شمشير فتح كرد سيبس به اهل مكه امان داد ابو حنيفه و مالكك و 


اوزاعى هم همين را قائلند. 


و شافعى كويد بيامبر (ص) مكه را با صلح فتح نمود جون قبل از ورود به مكه با آنان قرار داد كرد و اين از ابى سلمه بن عبد 


الرحمن و مجاهد نقل شده است. 


دليل ما روايتى است كه فقهاء سنت از ييامبر (ص) نقل كرده اند كه حضرت براى اهل مكه فرمود: كمان مى كنيد با شما جه 


خواهم كرد؟ كفتند: برادرى بخشنده و يسر برادرى بخشنده هستى. حضرت فرمود: همانطور كه برادرم 


777 7#” خلاف‎ )١( 
مبسوط رةه‎ (0 
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يوسف فرمود به شما مى كويم: امروز هيج كونه سرزنش و توبيخى بر شما نخواهد بود» خداوند نيز شما را مى بخشدء جرا كه 


واز طريق شيعه آنجه را كه شيخ روايت نموده از صفوان بن يحيى و احمد بن محمد بن ابى نصر روايت شده كه كويند بيش 


حضرت از كوفه سؤال شد: 


تااينكه حضرت (على بن موسى الرضا (ع) جنين فرمود: همانا اهل طائف وقتى اسلام آوردند بر آنان زكات را يكك دهم و 
يكك بيستم قرار دادند. و همانا رسول خدا (ص) با جنكك داخل مكه شد در حالى كه اهل آن اسير در دست حضرت بودند 


آنكاه حضوت انان ترا | ذاه تجوك و فرمودة برويد#كتنا | زافيل: 


شافعى دليل اقامه كرده به آنجه كه عبد الله بن عباس روايت نموده و كفته وقتى كه رسول خدا (ص) به مر الظهران فرود آمد 
من نزد خود كفتم: بخدا قسم اككر رسول خدا (ص) قبل از اينكه آنان بيايند و از او درخواست امان كنند با جنكك داخل شود 


هرآينه قريش نابود 


خواهد شد ...». )١١‏ 


خبر صفوان و احمد بن ابى نصر را صاحب وسائل در جهاد وسائل روايت كرده رجوع نمائيد. ١؟)‏ 


دلالت روايت روشن است كرجه سند بواسطه على بن احمد بن اشيم خدشه دار استء و بحث در آن خواهد آمد و مرحوم 


مجلسى آن را صحوع نشده اشسبة. 


ع- در مغازى واقدى آمده است: 


«صفوان بن اميه و عكرمه بن ابى جهل و سهيل بن عمرو مردم را به جنكك با 


.4371/ منتهى ؟/‎ )١( 

(؟) وسائل ٠٠١/١١‏ باب 77 من ابواب جهاد عدو ... حديث .١‏ 

(©) به همين فصل «جهت» ششم از بحث زمينهاى مفتوحه عنوه رجوع نمائيد. 
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رسول خدا (ص) دعوت كردند» و لشكرى از مردم قريش و از بنى بكر و هذيل به سوى آنان آمدند و سلاح براتن نموده و به 
خدا قسم ياد كردند كه محمد (ص) را نككذارند با جنكك وارد مكه شود: مردى از بنى ديل كه به او حماس بن قيس بن خالد 
ديك فى كفتند وفتن شتية كموسول خيدا (صن )نه مكد مي اين لشفت اابالاحتن زا دوست :و اماذه كنده ون اويه: او كفت: 
اين را براى جه كسى آماده مى كنى؟ كفت: براى محمد (ص) و يارانش» همانا من اميدوارم كه از آنان كسى را براى 


خدمتكّزارى تو بكّيرم جون تو نياز به خادم دارى ... 


يس هنكامى كه خالد بن وليد وارد مكه شد كروهى از قريش و كروهى از مردم را يافت كه براى جنكك با او جمع شده بودند 


كه در ميان آنان صفوان بن اميه و عكرمه بن ابى جهل و سهيل بن عمرو 


هم بودند, و مانع از داخل شدن خالد شدند و شمشيرهايشان را كشيدند و تيراندازى كردند و كفتند هركز با زور نميتوانى 
داخل شوى. آنكماه خالد بن وليد در ميان ياران خود نداء در داد و با اهل مكه جنك نمود»ء و بيست و جهار مرد از قريش و 
جهار نفر از هذيل را كشت و اهل مكه شكست زشتى خوردند» حتى عده اى در حزوره (بازار مكه) كشته شدند واز هر طرف 
مى كريختند» و كروهى از آنان به بالاى كوهها رفتند و مسلمانان آنان را دنبال نمودند» يس از آن ابو سفيان و حكيم بن حزام 
فرياد برآوردند: اى جماعت قريشء براى جه خود را به كشتن مى دهيد؟ هر كس داخل خانه اش شود در امان استء و هر 
كس سلاحتن زا"زفين كذارة ذو امان”استث ...ف بذ 


و مانند همين مطلب را ابن هشام در سيره اش روايت نموده است. (؟) 


3 


© مغازى ١/8و‏ بعد آن. حزوره در متن روايت» بازار مكه بودء كه اكنون بخاطر توسعه مسجد ييامير (ص) جزء مسجد 
قرار كرفته است. 

(1) سيره ابن هشام 5/ 64. 
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همانكونه كه ملا-حظه فرموديد از جانب ييامبر (ص) اموال اهل مكه نه تقسيم شد ونه خمس آن كرفته شدء بلكه قريش را 
نداء داد و فرمود: اى جماعت قريشء كمان مى كنيد با شما جه خواهم كرد؟ كفتند: نسبت به ما خير روا مى دارىء برادرى 


بخشنده و يسر برادرى بخشنده هستى: حضرت فرمود: 


برويد شما آزاديد. يس آنان را عفو فرمود در حالى كه خداوند ييامبر (ص) را بر آنان قادر كردانيده بود و براى ييامبر (ص) 


به متزله 


فى ء بودند). )١١‏ 
ه- در سيره ابن هشام و همجنين در غير آن از ديكر كتب تاريخ و حديث نسبت به غنائم حنين بطور خلاصه جنين آمده است: 


«وقتى كه رسول خدا (ص) از بركرداندن اسراى حنين به خانواده شان فارغ شدء بر مركب سوار شدء مردم هم به دنبال ايشان 
جنين مى كفتند: اى رسول خداء فى ء ما رااز شتر و كوسفند بر ما تقسيم كنء تا آنجا كه حضرت را در كنار درختى نكله 
داشتند» آنككاه حضرت كنار شتر ايستاد و مقدارى از يشم كوهان شتر را كرفت سبس فرمود: اى مردم بخدا قسم از فى ء شما و 
اين يشم براى من نيست مككر خمس آنء, و خمس هم به خود شما برمى كردد» يس حتى اكر به اندازه نخ و سوزن از آن برده 


و رسول خدا (ص) از غنائم به مؤلفه قلوبهم عطاء كرد و آنان كروهى از بزركان آن مردم بودند كه ييامبر (ص) براى جلب 
دلهاى آنان به اسلام و جلب دلهاى اقوام آنان بوسيله آنها جنين عمل نمود: و به هر يكك از ابا سفيان و يسرش معاويه و حكيم 
بن حزام و حارث بن كلده و حارث بن هشام و سهيل بن عمرو و حويطب بن عبد العزى و علاء بن جاريه و عيينه بن حصن و 


اقرع بن حابس و مالك بن عوف نصرى و صفوان بن اميه صد شتر داد. 


وبه تعدادى از مردان قريش از جمله مخرمه بن نوفل و عمير بن وهب و 


)١(‏ كامل ؟/187. ومانند آن سيره 


ابن هشام ؟/ هه. 
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هشام بن عمرو كمتر از صد شتر داد ... 


زمانى كه رسول خدا (ص) آنجه از آن عطايايى كه كفته شد به قريش و قبائلى از عرب داد و جيزى از آن در ميان انصار 
تاللا دوول فملد اق ار ]نضار تازان انحا قن تانساى كدري نارول آنان وراد شه و عضن كمن انتطرتك آثان كنف 
خدا رسول خدا (ص) قومش را يذيرائى كرد آنكاه سعد بن عباده بر ييامبر (ص) داخل شد و كفت: اى رسول خدا (ص) اين 
قبيله انصار بخاطر كارى كه در اين فيئى انجام دادى خشمى در دلشان عليه شما ايجاد شده» حضرت فرمود: اى سعد نظر تو در 
اين باره جيست؟ كفت: اى رسول خدا نيستم من مكر يكك نفر از قومم» حضرت فرمود: يس قومت را در اين جهار ديوارى 


جمع كن. 


آنكاه سعد بيرون آمد و انصار را جمع نمود» رسول خدا (ص) يبش آنان آمد» و يس از حمد خدا و ستايش بر او فرمود: «اى 
كمراه نبوديد آنككاه خداوند متعال هدايتتان كردء و فقير بوديد خداوند بى نيازتان نمودء با يكديكر دشمن بوديد خداوند بين 


ذلهاتان الفت انذاخت) كفتدد: بلهء هنذا و وسولكن برها بيقشرين منت را كذاردنك: 


وازهر جيز ديكرى برترى دارند. سيس حضرت فرمود: ... اى جماعت انصار آيا راضى نيستيد كه اين مردم با كوسفند و شتر 


بروند و شما با رسول خدا (ص) 


به منزل خود بركرديد؟ قسم به آنكه جان محمد در دست اوست اكر مسأله هجرت من از مكه نبود هرآينه فردى از انصار 
بودم ... آنككاه انصار كريستند تا اينكه محاسنشان از اشكك خيس شد و كفتند: به رسول خدا (ص) از باب نصيب و بهره خود 


راضى هستيم» سيس حضرت بركشت و آنان متفرق شدند). )١١‏ 


.187 ١18 /6 سيره ابن هشام‎ )١( 
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در روايت انس بن مالكك آمده است:‎ -# 


«مردمى از انصار كفتند: ... خدا رسولش را ببخشدء به قريش مى دهد و ما را رها مى كند در حالى كه از شمشيرهاى ما خون 
آنان مى جكد). 0ش 


در رابطه با اين قصه به تفسير مجمع البيان در شرح جنكك حنين از سوره توبه» 07 و روايات انس بن مالكك و عبد الله بن زيد 


بن عاصم در سنن بيهقى 0" و بخارى ©" و روايات جنكك حنين از جامع الاصول ابن اثير «8) رجوع نمائيد. 


- در كتابهاى تاريخ آمده كه: شتر ابى رهم غفارى به شتر رسول خدا (ص) نزديكك شد آنككاه لبه كفش ابى رهم به ساق 
ياى رسول خدا (ص) اصابت كرد كه حضرت دردش آمدء يس از آن حضرت با تازيانه به ياى او زد» سيس از او طلب 


رضايت كرد و به او كوسفندانى از غنائم بعنوان عوض از ضربتى كه به ياى او زده بود داد). (2) 


8- مانند حادثه بالا از عبد الله بن ابى حدرد هم نقل شده كه حضرت با عصايش به او زد واو دردش آمد سيس حضرت 


هشتاد كوسفند ميش به او داد. «/) 


د واب مو عواسة شرش رايا 


تازيانه بزند كه تازيانه اش به ابا زرعه جهنى خورد آنككاه حضرت به او كوسفند داد و فرمود: بخاطر تازيانه اى كه ديروز به تو 


خورد اين كوسفندان را بكير. راوى مى كويد: آنها را شمردم ديدم صد و بيست راس كوسفند است. «8) 


)١(‏ سئن بيهقى 2/ /70 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه. 
(5) مجمع البيان 19/7 (جزء 2). 

(0) سنن بيهقى 28/ /ال” و 9" كتاب الفى ء و الغنيمه. 
() صحيح بخارى 7/ 194-198. كتاب الجهاد و السير. 
(0) جامع الاصول 4/ -1١29‏ 188 غزوه حنين. 

(©) مغازى واقدى ؟/ 989 (جزء *). 

(0) مغازى ؟/ 98٠‏ (جزء "0). 

() مغازى ؟/ 95٠‏ (جزء ”). 
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-٠‏ صفوان بن اميه با ييامبر (ص) مى كشت و حضرت داشت غنائم را بررسى مى كردء در همين هنكام به دره اى از غنائم 
كه خداوند به او بركردانده بود كذر كرد كه يراز كوسفند و شترء به همراه جويانان آنها بود. صفوان تعجب كرد و شروع 
كرد نكاه كردن به آن» رسول خدا (ص) فرمود: اى ابا وهب اين دره تو را به تعجب واداشته؟ كفت: بله» حضرت فرمود: اين 
دره و آنجه در آن است مال توه صفوان كفت: شهادت مى دهم كه جان هيج كس به ياكى نخواهد بود مكر ييامبر باشد» و 


شهادت مى دهم كه تو فرستاده خدايى. )١١(‏ 


-١‏ در ميان اسراء هوازن خواهر رضاعى ييامبر (ص) كه شيماء نام داشت بود» كفته شده: مادر او حليمه بوده. شيماء به ييامبر 


(ص) كفت: اى رسول خدا (ص) من خواهر شمايم» حضرت فرمود: به جه دليل؟ كفت: 


هنككامى كه در نزد آنان شير مى خورده ازاو كازى كرفته» و جاى آن را 


حضوت نشان داف انكاة حضيرت وى :شناخة و اندرا يناد ا ووفة بلتدشد و عبائض وا براق اق يهن تموف ب 


سين 'ننامين (طى) فزفودة | كز تشوافي در ايقن ساماق كر تددس محيوبي و كزافل#فسد وى | كر تخوافى تويز نهره مد 
خواهم نمود و به سوى قومت بركرد» كفت: بهره مندم كردان و به نزد قومم بركردان» يس حضرت به او شتر و كوسفند و 
غلام و كنيز داد. "١‏ 


7- ييامبر (ص) درباره اسراى بدر فرمود: اكر مطعم بن عدى زنده بود و با من راجع به اين اسراى صحبت مى كردء آنان را به 


جهت او رها مى كردم. 2 


تمام اين عطاياى ييامبر (ص) از غنائم بود» و حمل نمودن اينها بر اينكه از سهم حضرت (ص) واز خمس باشد مشكل است» 


بلكه در بعضى موارد آن قطعا جنين 


.)0” مغازى ؟/ 958 (جزء‎ )١( 

(0) سيره زينى دحلان (جِابٍ شده در حاشيه سيره حلبى) ؟/ 7:08 

(*) صحيح بخارى /١‏ 2198 باب منّ النبى على الاسارى من غير ان يخمس. 
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رواشت رسك بست 


اذى سداق رع ال ز اريك عن اا كن مز فقن العف دو ودرا دير الراك اله شيط راق 
وارد شده بعد از ارجاع دادن برخى از آنها به برخى ديكر استفاده مى شود اينست كه غنائم مثل ديككر انفال از اموال عمومى 
است كه به اشخاص تعلق ندارد و نيز به مجرد غنيمت كرفتن هم در ملكك جنككجويان داخل نمى شود, بلكه در تحت اختيار 
رهبر و امام مسلمين قرار مى كيرد و او است كه آنها را نكهدارى و 


حفظ نموده واز آنها مى بخشد و بر حسب آنجه كه مصالح عمومى در زمان و محيطش اقتضاء مى كند به مصارف معين مى 
رساندء اكر جه همه آنها را هم شامل شود. و اينها از املاءكك شخصى رسول و امام هم نيستء بلكه امام و مردم در آن حق 
مساوى دارندء و امام حق ندارد بيهوده در آن تصرف نموده يا بدون ملاكك به هر كس بخواهد ببخشدء بلكه ملاكك در همه 


موارد رعايت مصالح عمومى است و مردم هم حق اعتراض بر امام ندارندك. )»١١‏ 


واز جمله مصالح عمومى مهم. جلب دلها و جذب مردان و زنان مخصوصا صاحبان شوكت به طرف حق و تسليم در برابر 
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يس اككر جيزى از آن باقى ماند امام خمس آن را براى اهلش و براى نيازهايى كه ممكن است امام در آينده با آن برخورد 


كند مى كيرد و بقيه را بين جنكجويان بر حسب آنجه كه شرع مبين حكم نموده تقسيم مى نمايد. 


)١(‏ البته اين اختيارات كسترده براى ييامبر اكرم (ص) و امام معصوم (ع) صحيح است. 


ولى در زمان غيبت كه انسانها جايز الخطا هستند و اغراض و دواعى مختلف در بذل و بخششها وجود دارد و اينها نيز متعلق به 
عموم است جكونه مردم حق اظهار نظر و اعتراض نذاشته باشندء در زمان غيبت بسيارى از مسائل رامى توان طبق قواتينى كه 
نمايند كان مردم در مجلس وضع مى كنند حل و فصل نمود. و اينككونه مسائل راجع به بيت المال و بودجه عمومى كشور در 
اختيار 


يكك شخص نباشد. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ضرف 


بنابراين امام بعد از كسر نيازهاى مذكور و ملاحظه تعلق غنائم به جنكجويان و اينكه براى آنان غنيمت است تصميم بر تقسيم 


نيد اتافسى كرهوكقس انياوا تعر :دازف 


به اين نكته نيز بايد توجه داشت كه در آن زمانء عربها غنائم را ملك جنككجويان مى شمردند و حق محض براى آنان مى 
دانستند» بلكه بسا در جنككها كرفتن غنيمت براى آنان هدف اساسى محسوب مى شد و حمله قبيله اى به قبيله ديكر به انكيزه 
غنيمت كرفتن مالها و اسير كردن زنان و فرزندان آنان بود» و به همين دليل هم يكى از مسائل اخلاقى نايسند آنان محسوب 
مى شد و خداوند متعال خواست كه كسترش توحيد وعدلء هدف و انككيزة آنان باشدء لذا با فرستادن آيه انفال غنائم را در 
اختيار رسول و امام قرار داد» و امام است كه بر حسب مصالح عمومى در آن تصرف مى كند و كاهى هم آن را بين آنان 


تقسيم مى نمايد. )١١(‏ 
عدم تهافت بين آيه انفال و آي خمس و نسخ نشدن هر يك از آنها: 


هيج كونه تهافتى بين اينكه انفال مال خدا و رسول باشد و اينكه مصارف از طرف شرع- با تخميس و تقسيم انفال بعد از كسر 
نيازهاى ذكر شده از قبيل 


)١(‏ اصولا در زمانهاى كذشته افراد خود با امكانات و وسائل شخصى خويش و به خرج خود در جنككها شركت مى كرده اند و 
خيرى يداعلواق مقررى و حترق براق آنها ذو نظن كرفيه فى شد وأست و تتها تيب أنها در حك همان غتايس بوده كهنن 
دست مى آمده و لذا امام يا به تعبير ديكر حكومت يس از برداشتن «صفايا- اشياء ارزشمند» و برداشتن يكك ينجم غنائم به 


عنوان 


خمسء بقيّه را بين شركت كنند كان در جنكك تقسيم مى كرده است ولى در زمان ما كه همه مخارج جنكك و نيازمنديهاى 
رزمندكان را دولت تأمين مى كند و سياهيان با حقوق و مقررى و مزايا و حق مأموريت در جنكك شركت مى كنند وحتّى 
براى آيندة آنها بيمه و بازنشستكى در نظر كرفته مى شود ديكر تقسيم غنائم بين آنها موضوعا منتفى است و همانكونه كه 
حضرت استاد عنايت فرموده اند همه اموال به بودجة دولت و خزانة عمومى واريز مى شود و رهبر مسلمين طبق قانون آنكونه 
كه صلاح بداند آن را در جهت مصالح مسلمانان به مصرف مى رساند. (مقرر) 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 32 ص: ضف 


قراردادها و غيره- مشخص شده باشد» نيست. زيرا معناى اينكه انفال مال رسول و امام است اين ستكه تحت اختيار و تدبير امام 


بايد باشد و او است كه در آن تصرف مى كند اكر جه به تقسيم باشد: 


«به خدا قسم ازفى ء شما واين يشم براى من جيزى نيست مككر خمس آنء و خمس هم به خود شما برمى كردد يس اكر به 


اندازه نخ و سوزن هم از آن برده ايد بركردانيد». و بعد ديديد كه ييامبر (ص) اين غنائم را به بزركان قريش و سران قبائل داد. 
ودر مرسلة حماد از عبد صالح (موسى بن جعفر (ع)) ككذشت كه فرمودند: 


«بر امام است كه با آن مال همه احتياجات و كمبودها را برطرف كند از قبيل دادن به «مؤلفه قلوبهم) و غير آن از ديكر 


القياجاتى كد وش فى آندة بن اكر يعد از ان جيزى ناقئ مانن خسن إن 


را بيرون مى آورد و بين اهلش تقسيم مى كندء و بقيه را بين كسانى كه عهده دار اين ييروزى بوده اند تقسيم مى نمايد» واكر 
بعد از برطرف نمودن مشكلات و كمبودها جيزى باقى نماند آنان حقى ندارند). )١١‏ 

ودر نهج البلاغه ضمن سخن امير المؤمنين (ع) به عبد الله بن زمعه هنكامى كه در زمان خلافت حضرت بيش ايشان آمد واز 
حضرت مالى را طلب كردء آمده است اين مال نه از آن من است و نه از آن توء بلكه فى ء است و از آن همه مسلمانان و درو 
شنده شين تان است اكر تووراحكك نا آنان بارماشئ عون اشان امال رخوردار خوا شد وكرثه دست اورد آنان 


براى دهانهاى غير آنان نيست. (”) 


)١(‏ فى مرسله حماد عن العبد الصالح (ع) انه قال: و له ان يسدّ بذلكك المال جميع ما ينوبه من مثل اعطاء المؤلّفه قلوبهم و غير 
ذلك مما ينوبه» فان بقى بعد ذلك شىء اخرج الخمس منه فقسمه فى اهله و قسم الباقى على من ولى ذلكك. و ان لم يبق بعد 
سد النوائب شىء فلا شىء لهم. (وسائل 2/ هع”؛ باب ١‏ من ابواب الانفال حديث 6). 


(1) فى نهج البلاغه من كلام له (ع) كلم به عبد الله بن زمعه لما قدم عليه فى خلافته يطلب منه مالا قال: ان هذا المال ليس لى 
ولا لكك وانما هو فى ء للمسلمين و جلب اسيافهم؛ 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: إرذفا 


با توجه به آنجه كفته شد كه بين دو آيه مزبور تهافتى وجود نداردء بطلا-ن اين توهم كه آيه خمس ناسخ آيه انفال است 


روشن شدك: 


-١ 


شيخ طوسى در تبيان در تفسير آيه انفال مى كويد: 


«علماء در اينكه آيا آيه انفال نسخ شده يا نه اختلاف دارند؟ كروهى كويند: به آيه: وَ اغلَمُوا نا غَنمْكُمْ من شَىْ ءِ نسخ شده 
است اين قول از مجاهد و عكرمه و سدى و عامر شعبى روايت شده. و جبائى هم آن را اختيار نموده و كروه ديكر كويند: آيه 


انفال نسخ نشده. ابن زيد و طبرى اين قول را اختيار كرده اند و صحيح هم همين است. جون نسخ احتياج به دليل دارد و هيج 
منافاتى بين آيه انفال و آيه خمس نيستء تا كفته شود آيه خمسء آيه انفال را نسخ كرده است» )١١‏ 


بس شيخ طوسى در تبيان منكر نسخ آيه انفال توسط آيه خمس مى باشد. 
؟- و لكن هم ايشان در مبسوط بر خلاف تبيان كفته استء و در كتاب قسمه الفىء و الغنائم از مبسوط كويد: 


«غنيمت در شريعت كذشته حرام بود» و آنان غنيمت را جمع مى نمودند آنكاه آتش از آسمان مى آمد و آن را مى خورد. 
2 3 ره ره لما 
بين عار مارو اير (عن) العا لمودار 1 ره متص رمي مسرت الزارزداة. آننخا كه مى قر مان «تفكار نكت عع الأتفال 
قل الْأنْه ال لله وَ الرسُول». و از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: خمس براى من حلاللى شده؛ و براى هيج كس قبل از من 
حلال نبود وغنائم براى من قرار داده شده؛ و بيامبر (ص) در ابتدا غنيمت را بين كسانى كه حاضر در جنكك بودند تقسيم مى 


٠. 9 ٠ 7 5‏ 5 1ه 5 01 5 ءِ 9 6و2 ل 2 5 
نمود جون مخصوص خود حضرت بودء ولى بعد از أن با نزول أيه شريفه «وَ اعَلمُوا انما غنفتم منْ شئ ءِ 


- فان شركتهم فى حربهم كان لكك مثل حظهم و الا 


فجناه ايديهم لا يكون لغير افواههم 
(نهج البلاغه فيض 0/7/8 عبده ؟/ 07107 صبحى صالح/ 707 خطبه 3737.) 


.ل/1١‎ /١ تبيان‎ )١( 


مبانى فقهي حكومت اسلامى؛ ج 2, ص: ع 

لا 

أن لله حَْمْسًَا نسخ شد. خداوند متعال در آيه مال را اضافه نموده به غنيمت كيرند كان و بعد خمس ان براى صاحبانش بيرون 
آورده ميشود و بقيه بر ملكك جنكجويان باقى مى ماند» و بر اين مطلب اجماع دلالت دارداء )١١‏ 


بو در درٌ المنثور آمده امَيت: 


5 22 هلماك ٍ 
«ابو عبيده و ابن منذر از ابن عباس درباره آيه شريفه: يَشمَلوكك عن الْأنفال» نقل نموده اند كه كفت: منظور از انفال غنائم 


شك اس 1ه وق اغلتوا اكلا عنم من وبي ]ناوا شت القودة ك1 
5- ونيز در درٌ المنثور آمده: 


"االنكه آبه حمق واغلقوا الا غنسكع مق شيج ]نوا سح رهز 
ه- و نيز در درٌ المنثور آمده انيت : 


«نحاس در كتاب ناسخش به نقل از سعيد بن جبير آورده كه سعد و مردى از انصار براى يافتن غنيمت بيرون آمدند كه 


شمشيرى بيدا نمودند كا آيه: 


ال لاد 


را لامر لا ب ُ 
يَشتلوئك عن الأثفال نازل شد ... سيس اين آيه با آيه: وَ اعلَمُوا أكيلا عنمت منْ شَّئْ ع نسخ كرد يد). 50/ 
#- ودر تفسير قرطبى آمده است: 


«آيه خمس نزد فقهاء سنت ناسخ آيه انفال استء و ابن عبد البرٌ ادعاى اجماع نموده بر اينكه آيه خمس بعد از آيه: يقد تويك 
5 
الأنفال. نازل شده استء و جهار ينجم غنيمت بين جنكجويان تقسيم مى شود بنابر بيانى كه خواهد آمدء و آيه: يَسْتَلُونَكك 


كت 


عن 


عن الأتفال. در هنكام مشاجره اهل بدر در غنائم جنك بدر 


.28/7١ مبسوط‎ )١( 

(0) در المنثور "/ .12٠‏ 

0 دن الموز 121 

(9)د و المرز 7 32 
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نازل شده استء بنابر آنجه كه در اول سوره بيان شد .. 


و كفته مى شود: آيه انفال از آيات محكم است و نسخ نشده و همانا غنيمت مال رسول خخدا (ص) است و بين جنككجويان 
تقسيم نميشود و به همين شكل بعد از ييامبر (ص) براى امامان استء و مازرى از بسيارى از فقهاء سنت جنين حكايت نموده و 
امام مى تواند بين آنان تقسيم نكند. و به جريان فتح مكه و قصه حنين استدلال نموده كه ابو عبيده كويد: رسول خدا (ص) 
مكه را با جنكك فتح نمود و بر اهل آن منت نهاد و اموال آنان را به آنان بركرداند و آن را تقسيم ننمود و آن را بر ضرر ايشان 
فى ء قرار نداد. و برخى از علماء عقيده دارند كه اين عمل براى امامان بعد از بيامبر (ص) جايز است. 


لا 
در جواب كويم: بنابراين معنى آيه شريفه: وَ اغلَمُوا أكَيذا عَنفئّع من شي ء أن لله حْمَْسَهُ اين است كه جهار ينجم آن نيز مال 


امام استء اكر خواست آن را نككه مى دارد و اكر خواست بين جنككجويان تقسيم مى كند واين درست نيست به دليل آنجه 
كه بيان كرديم» و به جهت اينكه خداوند سبحان غنيمت را به جنكجويان اضافه كرده و فرموده: وَ اعْلمُوا ا عَنمْتَمْ من شَئء 


)١١ 


ظاهر اينست كه قول به نسخ اجتهادى است از ابن عباس و سعيد بن جبير و مجاهد و عكرمه و كسانى كه 


تابع ايشانند به جهت توهم تهافت بين دو آيه» در حالى كه شناختيد كه تهافتى بين دو آيه نيست و در آيه انفال آنجه مورد نظر 
است بيان حكم اموال عمومى بعنوان اينكه اموال عمومى است و اينكه براى آن مالك شخصى كه جاره انديشى كرده و در 
آن تصرف نمايد نيست» يس آيه انفال مفيد اين معنا است كه انفال در اختيار رسول يا امامى كه نماينده اجتماع است مى باشد 


واواست كه بر حسب آنجه مصالح اقتضاء مى كند و شرع مبين بيان نموده در آن تصرف مى نمايد. 


آيه خمس نيز در حقيقت ناظر است به تشريع خمس در همه غنائمى كه به 


7 تفسير قرطبى‎ )١( 
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اشخاص مى رسد كه از آن جمله است غنائم جنكك كه اكر بخواهند بين جنكجويان تقسيم نمايند بعد از بيرون آوردن 
احتياجات و جوايز از آن جنين خواهند كرد, جون غنائم جنكك يس از تقسيم آن بين جنكجويان غنيمت محسوب شله و به 
آنان برمى كردد. 

وازسياق كلام و روايات وارده استفاده مى شود كه دو آيه در رابطه با غنائم بدر نازل شده و زمان نزول يكى به ديكرى 
نزديكك مى باشدء يس در مثل اين مقام نسخ جدا بعيد استء مكر اينكه مراد از نسخ بيان مصرف غنائم بطور اجمال در آيه 
خمس باشد به اينكه هم خمس آن كرفته و هم تقسيم كرددء با اينكه اين مطلب در آيه انفال بيان نشده است. 


واكر خواستى اينطور بككو: كه نسبت بين دو آيه نسبت مجمل و مبين است نه نسبت منسوخ و ناسخ. 


اكر كسى اشكال كند كه: در مرسله وراق از امام 


جعفر صادق (ع) نقل شده كه حضرت فرمود: اكر كروهى بدون اذن امام جنكك كنند وغنيمت بدست آورند» همه غنيمت 


معناى اين مرسله با آنجه كه مى كوئيد كه غنيت از انفال بوده و همه آن مال امام است اختلاف دارد» زيرا تفصيل امام دليل بر 


تفاوت است و فقهاء شيعه هم به مضمون اين مرسله فتوى داده اند. 


مشت ركند» زيرا در جايى كه جنكك بدون اذن امام باشد نه غنيمت تخميس مى شود و نه تقسيم مى كردد جون جنين عملى از 


)١(‏ فى مرسله الوراق عن ابى عبد الله (ع) انه قال: اذا غزى قوم بغير اذن الامام فغنموا كانت الغنيمه كلها للإمام و اذا غزوا بامر 
الامام فغنموا كان للامام الخمس. (وسائل ©/ 89"؛ باب »١‏ من ابواب الانفال ... حديث 18). 
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جنكجويان بدليل اينكه جنكك مشروط به اذن امام شده است احترامى ندارد. 


نمايد اكر جه تصرف امام همه غنيمت را شامل شودء آنككاه اكر جيزى از آن باقى ماند امام خمس آن را برداشته سيس تقسيم 
مى نمايد» جون غنايم درو شده شمشير جنككجويان است» يس آنان يكك جهت اختصاصى به غنيمت دارند بعد از اينكه جنكك 


به اذن امام بوده اسنت) و 


اين همان وجه تفاوت است جنانكه كذشت و امام متصدى غنايم هر دو نوع جنكك مى باشد. 


اكر اشكال كرده بككُويى: در روايت حفص بن غياث است كه كويد به امام جعفر صادق (ع) عرض كردم: آيا براى امام جايز 
است كه بذل و بخشش داشته باشد؟ حضرت فرمود: «قبل از جنكك امام مى تواند ببخشدء اما بعد از جنكك و بدست آوردن 


غنيمت» جائز نيست» حون غنيمت به دست آمده است). )١(‏ 


در جواب مى كوئيم: بخشش آنجايى اطلاق مى شده كه جيزى را امام براى كروهى از سياهيان كه به دشمن حمله نموده اند 
قرار مى داده و آن زائد بر سهمشان در غنيمت استء يا براى كسى كه امام را به جيزى كه مصلحت در آن 


)١(‏ فى روايه حفص بن غياث عن ابى عبد الله (ع) قوله: قلت: فهل يجوز للامام ان ينفل؟ فقال: له ان ينفل قبل القتال» فاما بعد 
القتال و الغنيمه فلا يجوز ذلكك لان الغنيمه قد احرزت. (وسائل ١١/4/؛‏ باب 78 من ابواب جهاد العدو حديث .)١‏ 


سرايايى كه ييامبر (ص) مى فرستاد فرق داشت يكك وقت با ارتش و نيرو وارد منطقه اى مى شد و قبل از جنكك يكك فوجى را 
مى فرستاد تا بروند و به دشمن ضربه بزنند و قرار مى كذاشت كه هر جه غنيمت بيدا كرديد يكك ربع آن مال خودتان و مابقى 
براى همه سياه باشد يعنى آنها هم در ما بقى شريكك بودند واين يكك ربع غنيمت جنبه تشويق داشته. ولى اكر بعد از جنكك 
م حواسشد نه وشكخ ضيريه بزتن:وايك كرذاتئ را براق ضريه زذن: فى فرستاةثد دواازى -صورت وق ارتشى يشت سرشان 
نبود و آنان با جانشان بازى 


مى كردندء براى ايشان ثلث قرار مى دادند و اين معناى جمله «فى البدأه الربع و فى الرجعه الثلث» است. (الف- م. جلسه اع 
درس) 
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بوده راهنمايى كرده مثل نشان دادن يكك راه آسان يا آبى در بيابان بى آبء يا جايى كه بتوان قلعه دشمن را فتح نمود يا مالى 
كه بتوان از دشمن به غنيمت كرفت يا مكان دشمنى كه بر او يورش برده شود يا نشان دادن شكافى كه از آن بتوان داخل شد. 
ولى بعد از جنكك و كرفتن غنيمت ديكر موضوعى براى بخشش باقى نمى ماند. 

واين بخلا.ف آن احتياجات و مصالح عمومى است كه امام نيابت آن را دارد مثل اعطاء به مؤلفه قلوبهم و مانند آن» جنين 
جيزهايى بيشتر بعد از غنيمت كرفتن يبيش مى آيد جنانكه ييامبر (ص) در قصه حنين در غنائم انجام داد» و نصوص و فتاوى كه 


كذشت دلالت داشتند بر اينكه جايز است امام احتياجات را از غنيمت برطرف نمايد. 


اكر كوئى: در كتابهاى سيره و حديث مطلبى است كه فشرده آن جنين است: 


دسته اى از هوازن در جعرانه نزد رسول خدا (ص) آمدند و كفتند: ما از يكك نزاد و طايفه ايم» بر ما منت كذارء خداوند بر 


شما فلت كذارى حضرت فرفود:ة 


مى توانيد يكى از اين دو را انتخاب كنيد يا اسراء را و يا مال راء كفتند: ما اسرايمان را اختيار مى كنيم؛ آنكاه رسول خخحدا 
(ص) در ميان مسلمانان ايستاد و فرمود: همانا برادران شما آمده اند و توبه كرده اند و من مى خواهم اسيرانشان را به آنها 


بركردانم» هر كس از شما دوست دارد كه نيكى كند و از نصيبش بككذرد جنين كند» و 


هر كس دوست دارد مى تواند بر نصيبش باشد تا اينكه از اولين جيزى كه خداوند به ما برمى كرداند به او بدهيم. 


مردم كقت: : (در حالى كه سر و صدا كرده وهر كس فريادى مى زد) اى رسول خدا (ص) ما نيكى نموده ووانصيب خود را 
مى دهيمء حضرت فرمود: من نمى دانم كدامتان اجازه داديد و كدامتان نداديدء برويد و با بزركان و نمايندكانتان مشورت 
تمائيدنا انها مقن ما يانتد) سنناز أن بر كانشاة با آثان مشووت تموةتد و ةامر (ض ) عدن خن دادنند كه مسلمانان 


تك كرده و اجازه مى دهنك). 
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اشكال اين است كه: اككر اختيار اسراء و غنايم دست ييامبر (ص) بود يس براى جه حضرت در بركرداندن اسراء از اصحابش 


اجازه خواست؟ 


جواب كوئيم: ظاهرا اين جريان بعد از تقسيم همه زنان و فرزندان اسير يا بيشتر آنان صورت كرفته و اصحاب ييامبر (ص) آنان 
را مالك شده بودند» يس قهرا نياز به اجازه دارد جنانجه شاهد بر اين مطلب است آنجه در مغازى از حضرت بيان شده كه 


فرفؤة :هر كين ذوانزه |ف ان زثان و فرزتدان صوق موموة اسث و دوست دارى كدر كروانه ين حنية كلد و غر كن اذ 
شما اباء دارد و به حقش تمسكك كرده او هم بركرداند و در مقابل ما بر خودمان تكليف مى دانيم كه از اولين جيزى كه 
خداوند به ما خواهد داد شش سهم به او بركردانيم. 


در اين زمينه به مغازى و صحيح بخارى و سيره ابن هشام و غير آن از ديكر كتب مراجعه نمائيد. ١١‏ 


و نيز حدس زده مى شود كه طلب رضايت ييامبر (ص) 


يك عمل اخلاقى» عاطفى از طرف ايشان بوده؛ اكر جه واجب نبوده است. 


.15١ 76 مغازى 989/7 و بعد آن (جزء *) و صحيح بخارى "/ 28 و سيره ابن هشام‎ )١( 
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جهت سوم جكونكى تقسيم غنائم 

[كلمات فقها در اين زمينه] 

-١‏ شيخ طوسى در كتاب فى ء و قسمه الغنائم از خلاف (مسأله )١8‏ كويد: 


«مال غنيمت از سه حال خارج نيست: يكى مالى كه نقل و انتقال آن به كشور اسلام ممكن است مثل لباسها و درهمها و 
دينارها و وسائل و متاعهاء يا افراد مثل زنان و بجه ها. 


دوم» جيزهايى كه نقل و انتقال آن ممكن نيست مثل زمين و ملك و باغ» يس آن جيزهايى كه نقل و انتقال آن ممكن است»ء 


بين جنكجويان بطور مساوى تقسيم مى شود نه يياده اى بر بياده ديكر برترى داده مى شود و نه سواره اى بر سواره ديكر. 


ولى سواره بر يياده برترى داده مى شودء و شافعى هم همين را قائل است بجز اينكه او مى كويد غنيمت به كسى كه در صحنه 
جنكك حاضر نبوده داده نميشود و ما شيعه معتقديم به كسى كه براى كمكك به جنكجويان ملحق مى شود اكر جه در صحنه 
جنكك هم حاضر نبوده جايز است داده شود و براى بجه ها و كسى كه در ميدان جنكك به دنيا مى آيد سهمى داده مى شود و 
بعد خواهم كفت كه اين مسأله مورد اختلاف است. 
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ابو حنيفه مى كويد: به غير جنككجويان جايز نيست داده شود لكن جايز است برخى از جنككجويان را بر برخى ديكر برترى داد. 
مالكك كويد: جايز است برترى دادن برخى بر برخى ديككر و جايز است به غير جنكجويان داده شود. 


دليل ما 


اجماع كروه شيعه و روايات آنان است» )١١‏ 
در اينجا شيخ طوسى خمس غنيمت را به جهت اعتماد بر روشن بودن آن بيان نفرموده و در جاى خودش بيان نموده است. 
"- در جهاد نهايه كويد: 


«هر آنجه كه مسلمانان از مش ركين به غنيمت مى كيرند بر امام لازم است كه خمس آن را بيرون آورد. و آن را بين اهلش و 


و بقيه آن بر دو قسم است: يكك قسم از آن فقط براى جنككجويان است نه غير ايشان از ديكر مسلمانان» و قسم ديكر عمومى 
ان وكررات هسه مسلمية١است«تسكحوينان‏ وغ سكو نان كمي كسعسؤوي اسكة و راق همه عكلمانان اث آن 
جيزهايى است كه داخل لشكر نيست از زمينها و ملكها و غير آنء زيرا اينها تماما فى ء است براى مسلمين: جه آنها كه غايبند 
وجه آنها كه حاضرند بطور مساوى. 

وآن جيزهايى كه در دست لشكريان است فقط بين جنككجويان تقسيم مى شود و غير آنان در آن شريكك نيستند. يبس اكر 
جنكيدند و غنيمت كرفتند و بعد كروهى ديكر براى كمكك به آنان ملحق شدند سهم آنان مثل سهم جنككجويان است و در آن 
با هم شريكند. 


عملش يا زهدش بر كسى 


)١(‏ خلاف ”/ ال 
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ولازم است براى سواره دو سهم و براى يياده يكك سهم قرار دهدء يس اكر همراه 


فردى جند اسب بود فقط براى دو اسب آن سهم قرار دهد. 

و كسى كه در زمين جنكك بدنيا مى آيد براى او مثل آنجه كه براى جنكجوست بطور مساوى سهم مى باشد). )١١‏ 
!- محقق در جهاد شرايع كويد: 

ادسته ينجم در احكام غنيمت ...و آن سه قسم است: 

-١‏ جيزهايى كه قابل نقل و انتقال است مثل طلا و نقره و كالا. 

؟- جيزهايى كه قابل نقل و انتقال نيست مثل زمين و ملكك. 

”- نجه كه بعنوان اسير است مثل زنان و كود كان. 


بعد از يرداخت خمس و قراردادهاء مختص به جنككجويان است و براى آنان تصرف در هيج جيز غنيمت جايز نيست مكر بعد 


از قسمت نمودن و اختصاص بيدا كردن. 
و كفته شده: براى آنان جايز است مصرف جيزهايى كه ناجار از آنند مثل خوراكك جهاريا و طعام براى خوردن. 


و جيزهايى كه تملك آن براى مسلمان صحيح نيست مثل شراب و خوككء كه داخل در غنيمت هم نمى شود بلكه از بين بردن 


آن لازم است مثل خوك يا هم از بين بردن آن جايز است و هم نكنه داشتن آن براى سركه شدن مثل شراب .. 


اما جيزهايى كه قابل نقل و انتقال نيست مال تمام مسلمانان بوده و در آن خمس مى باشدء و امام مخير است بين جدا كردن 


حمس عتمت براق صاحبانشن و نافى كذازدن أن وميرون اوردق خمس ان زيادتى: أن 


.595 نهايه/‎ )١( 
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و اما زنان و فرزندان از جمله غنايم بوده و مخصوص جنككجويان مى باشد و 


سوم: در قسمت نمودن غنيمت است: واجب است ابتداء شروع كنند به انجام آنجه كه امام شرط كرده مثل قراردادها و 
يرداخت لباس و سلاح مقتول (كه از دشمن كشته شده در جنكك بدست آمده) اككر امام يرداخت آن را به قاتل شرط كرده 
باشد. و اكر امام شرط نكرده مختص به قاتل نمى باشدء بعد از آن مخارجى كه به آن نياز است از غنيمت برمى دارند از قبيل 
هزينه نككهدارى غنيمت تا وقت تقسيم آن جون مزد نككهبان و جويان و راننده» و سيس بخشش اندكك كه به زنان و بردكان و 
كفار مى شود اكر با اجازه امام جنكك كرده اندء زيرا براى اين سه طايفه سهم نيستء آنككاه بعد از همه اينها خمس غنيمت 
بيرون آورده مى شود. 


كفته شده: بلكه خمس جلوتر بيرون آورده مى شود از باب عمل به آيه (وَ اغلمُوا 


. 


ا عَنمْكُمْ منْ شَئْ ء) ولى قول اول به قواعد 


سيس جهار ينجم بقيه بين جنكجويان و كسانى كه در جنكك حاضر بوده اند كرجه جنكك هم نكرده اند» حتى طفلى كه بعد از 
بدست آمدن غنيمت و قبل از تقسيم آن به دنيا آمده باشدء و همجنين نيروهاى كمكى كرجه آنان هم بعد از بدست آمدن 


غنيمت و قبل از تقسيم آن رسيده باشند. 


آنككاه به بياده يكك سهم و به سواره دو سهم, و كفته شده به سواره سه سهمء ولى قول اول روشن تر استء و كسى كه دو 


اسب يا بيشتر دارد فقط براى دو اسب سهم داده مى شود نه بيشتر). )١١‏ 
؟- ابى يوسف در خراج بعد از بيان آيه خمس كويد: 


«آنجه كه مسلمانان از لشكر مشركين بدست مى آورند و 


آنجه از متاع و سلاح واسب جمع مى كنند در آن خمس است براى كسانى كه خداوند- عز و جل- در 


.)188 -755 (جاب ديككر/‎ 75 97/١ شرايع‎ )١( 
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قرآن از آنان نام برده» و جهار ينجم آن هم بين سربازانى كه آن را بدست آورده اند» جه آنها كه حقوق مى برند و جه غير 
آنان تقسيم مى شود براى سواره آنان سه سهم مى باشد: دو سهم براى اسبش و يكك سهم براى خودش.ء و براى يياده يكك 


سهم است بنابر آنجه كه در احاديث و روايات آمده و بعضى اسبان بر بعض ديكر برترى داده نمى شود ...) )١١‏ 
ه- در مغنى ابن قدامه بعد از سخن خرقى آمده است: 


«جهار ينجم غنيمت براى كسانى است كه حاضر در جنكك بوده اند براى بياده يكك سهم و براى سواره سه سهم., مكر اينكه 
اسب سواره اسب ضعيف و عيب دار باشد در آن صورت براى جنككجو دو سهم است: يكك سهم براى او و يكك سهم براى 


اسبش»). 


_ 
عم د و 
| .هوم سه 


٠ 5‏ حَ 3 2 5 7 55 0 لا 0 18 
افلماة مدت اسراف او السك سس ماف لوف وا سدكت انط وان مسف الكل نان 
1 سسب اع داو بد جهار ينجم عن براى جنكجو د سب وار أيه شر د وَ اعلمّو عمتم من سئى. 
لله خَمّسَهُ: فهميده مى شود كه جهار ينجم مال آنان استء جون آيه شريفه غنيمت را به غانمين نسبت داده» سيس يكك سهم از 
01 ور فرق انان كتره ويف راس" ١‏ نان من تننظ ان 1 تدتشيونه وو ند ياه فاذتة اللي كر سنها وناودن ادر 


ازاو ارث مى برند براى مادر او يكك سوم است. (7) (يعنى دو سوم بقيه براى يدر او است) و عمر كويد: غنيمت براى كسى 


أستث كه در جدكك حاضر يوذه. 


و همه علماء سنت قائلند كه براى بياده يكك سهم و براى سواره سه سهم. و ابو حنيفه كويد: براى سواره دو سهم استء ولى 
ياران او با او مخالف بوده و موافق با ديكر علمايند» و از ابن عمر نقل شده كه: بيامبر (ص) براى سواره سه سهم قرار داد: يكك 


سهم براى او و دو سهم براى اسبش و اين قول اجماعى است. 


.18 خراج/‎ )١( 

(؟) نساء/ .١١‏ 
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و خالد حذدَّاء كويد: اختلافى نيست در اينكه ييامبر (ص) براى اسب دو سهم قرار داد و براى صاحبش يكك سهم و براى يياده 
وا سيان اسبان تمحيت» أن امنبن اببك كه بلارشٌ غريى باشد و مادركن غير عرب 1 11 

رواياتى كه در تقسيم غنيمت وارده شده است: 

-١‏ صحيحه ربعى بن عبد الله به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه فرمودند: 


«هركّاه براى رسول خخدا (ص) غنيمت مى آوردند؛ كلجين آن را برمى داشت و آن براى حضرت بودء آنككاه بقيه را ينج 


قسمت مى كرد و خمس آن را مى كرفت و جهار قسمت ديكر را بين كسانى كه بر آن جنكيده بودند تقسيم مى نمود.) ١؟)‏ 
ظاهر صحيحه اينست كه عمل ييامبر (ص) بر همين استوار بوده و يبيوسته جنين عمل مى نمودند. 


-١‏ مرسله حماد از عبد صالح (موسى بن جعفر (ع) كه فرمودند: «خمس از ينج جيز كرفته مى شود: از غنائم واز غواصى در 
دريا واز كنجها واز معادن واز معدن نمكك كه از همه اين ينج صنف خمس كرفته مى شود و در اختيار كسانى است كه 


خداوند براى آنها قرار داده و جهار ينجم ديكر بين كسانى كه بر 


آن جنكك نموده و مسلط كرديده اند تقسيم مى شود ... و برامام است كه با آن» همه احتياجات و كمبودها را برطرف كند از 
قبيل دادن به «مؤلفه قلوبهم)» و غير آن از ديكر احتياجاتى كه بيش مى آيد يس اكر بعد از آن جيزى باقى ماند خمس آن را 


بيرون مى آورد و بين اهلش تقسيم مى كند و بقيه را بر كسانى كه بر آن مسلط 


."1١7 // مغنى‎ )١( 


(؟) صحيحه ربعى بن عبد الله عن ابى عبد الله (ع) قال: كان رسول الله (ص) اذا اتاه المغنم اخذ صفوه و كان ذلكك له ثم يقسم 
ما بقى خمسه اخماس و يأخذ خمسه ثم يقسّه اربعه اخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه» الحديثء (وسائل 2/ 68 باب ١از‏ 


انوات فته الخسة بعديت 7 
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كرديده اند تقسيم مى نمايد» و اكر بعد از برطرف كردن مشكلات و كمبودها جيزى باقى نماند آنان حقى ندارند.» )١١‏ 
“ا- صحيحه معاويه بن وهب كويد: «به امام صادق (ع) عرض كردم: 


دسته اى را امام براى جنكك مى فرستدء آنككاه آنان غنيمت بدست مى آورند» جكونه تقسيم مى شود؟ حضرت فرمودند: اكر 
آن غنيمت را با فرماندهى كه امام او را بر آنان در جنكك امير نموده بدست آوردند» خمس آن غنيمت براى خخدا و رسول 
بيرون آورده مى شود و جهار ينجم ديكر بين آنان تقسيم مى كردد؛ ولى اكر آن غنيمت را بدون جنكك بدست آوردند مال 
امام است وهر جا مصلحت بداند آن را قرار مى دهد.) ١؟)‏ 


*- روايت هشام بن سالم از امام جعفر صادق (ع) كويد: «از امام درباره غنيمت سؤال نمودم حضرت فرمود: از آن يكك ينجم 


براى 


خدا و رسول بيرون آورده مى شود و بقيه بين كسانى كه بر آن جنكك نموده و مسلط كرديده اند تقسيم مى شود. «*) 


)١(‏ مرسله حماد الطويله عن العبد الصالح (ع) قال: الخمس من خمسه اشياء: من الغنائم و الغوص و من الكنوز و من المعادن و 
الملاحه يؤخذ من كل هذه الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله الله له و يقسم الاربعه الاخماس بين من قاتل عليه و ولى ذلكك 
... وله ان يسدّ بذلك المال جميع ما ينوبه من مثل اعطاء المؤلّفه قلوبهم و غير ذلككء و ان لم يبق بعد سدّ النوائب شى ء فلا 
شىء اخرج الخمس منه فقسمه فى اهله» و قسم الباقى على من ولى ذلك. و ان لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا شىء لهم. 
(وسائل 08/8" و هع" باب ١‏ از ابواب قسمه الخمس حديث 8 و باب ١‏ از ابواب انفال ... حديث ©). 


)١(‏ صحيحه معاويه بن وهب قال: قلت لأبى عبد الله (ع): السريّه يبعثها الامام فيصيبون غنائم كيف تقسم؟ قال: ان قاتلوا عليها مع 
امير امرّه الامام عليهم اخرج منها الخمس لله و للرسول و قسّم بينهم اربعه اخماس. و ان لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين كان 
كل ما غنموا للامام يجعله حيث احبٌ. وسائل 85/١١‏ باب .8١‏ 


(9) خبر هشام بن سالم عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن الغنيمه فقال: يخرج منها خمس لله و خمس للرسولء وما بقى قسم 
بين من قاتل عليه و ولى ذلك. (وسائل/ 8/ 
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ه- روايت عبد الله بن سنان به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه درباره غنيمت فرمودند: 


«خمس آن بيرون آورده مى شوده و بقيه بين كسانى كه بر آن جنكك نموده و مسلط كرديده اند تقسيم مى شود و اما فى و 


انفال بطور خالص براى رسول خدا (ص) مى باشد.» )»١١‏ 
ومثل همين روايت در مستدرك به نقل از تفسير عياشى از عبد الله بن سنان آمده است. (؟) 


9- در مستدركك از دعائم الاسلام از امام جعفر صادق (ع) است كه فرمودند: «خمس غنيمت بيرون آورده مى شود» سيس 
جهار ينجم ديكر بين كسانى كه بر آن جنكك نموده و مسلط كرديده اند تقسيم مى شود.) «*) 


/ا- در مستدركك از دعائم الاسلام از امام جعفر صادق (ع2 است كه فرمودنك: 


١غنيمت‏ بر بنج قسمت تقسيم مى شود؛ آنككاه جهار ينجم آن بين كسانى كه بر آن جنكك كرده اند تقسيم مى شود و يكك ينجم 
آن براى ما اهل بيت است.» 2 


داد كه در ميان مردم جار بزند و آنان غنايم خود را مى آوردند و حضرت خمس آن را برداشته و بقيه را تقسيم 


:أبنت 3© ان ابواض حجهاة العدو + حور 8) 


)١(‏ خبر عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (ع) فى الغنيمه قال: يخرج منه الخمس و يقسم ما بقى بين من قاتل عليه» و ولى ذلك؛ 
ونام القن ارو الانفان قوق جد لعن لرليوناقتلضن سات #رعبحقيات "ارابوانت أشال دك 0 


(1) مستدركك الوسائل ؟/ 78١‏ باب #” از ابواب جهاد العدو ... حديث .)١‏ 


() وفى المستدرك عن العياشى عن ابى طيار عن ابى عبد الله 


(ع) قال: يخرج خمس الغنيمه ثم يقسم اربعه اخماس على من قاتل على ذلكك و وليه. (مستدرك الوسائل 1/ .52١‏ باب 8" از 
افرات كيت العناوى عدي 1 


(©) وفى المستدرك عن دعائم الاسلام عن ابى عبد الله (ع) انه قال: الغنيمه يقسم على خمسه اخماسء فيقسم اربعه اخماس 
على من قاتلا عليه والحمس لت اهل ليت 


(مستدركك الوسائل ؟/ ,38١‏ باب 7” از ابواب جهاد العدو ... حديث '0. 
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مى نمودء بعد از آن مردى با طناب محكمى كه از مو بافته شده بود آمد و كفت: 


كفت: بله حضرت فرمود: جه جيز تو را مانع شد از اينكه آن را بياورى؟ آن شخص معذرت خواهى كردء حضرت فرمود: اكر 


آن را روز قيامت هم بياورى هركز از تو قبول نخواهم كرد.) )١١‏ 


9- ونيز در سئن بيهقى به نقل از مردى از بلقين كويد: «در وادى القرى به نزد ييامبر (ص) آمدم و حضرت اسبش را در 


معرض فروش كذاشته بود به حضرت عرض كردم: اى رسول خدا (ص) درباره غنيمت جه مى فرمائيد؟ فرمودند: 


خمس آن براى خداست و جهار ينجم ديككر براى لشكريان استء كفتم: آيا فردى از فرد ديكر نسبت به آن برترى داده نمى 
شود؟ حضرت فرمود: خير» حتى آن تيرى كه از يهلويت بيرون مى آورى تو به آن سزاوارتر از برادر مسلمانت نيستى.» ١؟)‏ 

' ل 0 
-٠‏ ونيز در سنن بيهقى «از ابن عباس درباره آيه شريفه: يَشْتّلوتَك عَن الأنفال: قل الأثفال لله و الرَسُول. 


نقل مى كند كه كفت: انفال غنيمتهايى بود كه بطور خالص براى رسول خدا (ص) بوده و جيزى از آن براى هيج كس نبود» و 


)١1(‏ فى سنن البيهقى عن عبد الله بن عمرو» قال: كان رسول الله (ص) اذا اصاب غنيمه؛ امر بلاللى فينادى فى الناس فيجيئون 
بغنائمهم فيخمسها و يقسمها فجاء رجل بعد ذلك بزمام من شعر فقال: يا رسول الله هذا فيما كنا اصبناه من الغنيمه فقال: اسمعت 
بلالا نادى ثلاثا؟ قال: نعم قال: فما منعك ان تجىء به؟ فاعتذرء فقال: كن انت تجىء به يوم القيامه» فلن اقبله عنكك. (سنن 
بيهقى 7297/2 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه باب بيان مصرف الغنيمه ا 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(؟) وفيه ايضا عن رجل من بلقين قال: أتيت النبى (ص) و هو بوادى القرى و هو يعرض فرسا فقلت: يا رسول الله» ما تقول فى 
الغنيمه؟ قال: لله خمسها و اربعه اخماس للجيش. قلت: فما احد اولى به من احد؟ قال: لاء و لا السهم تستخرجه من جنبكك ليس 
انت احق به من اخيكك المسلم. 


(سنن بيهقى 2775/2 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب اخراج الخمس من راس الغنيمه). 


اهددر شريه ها :تضييية ستلكانان هن شد يسن باهر (ض) من" وود ند واكر كنسى سؤو نيا نك ان انرا كد م واشت 
خيانت بودء آنككاه مسلمانان از رسول خدا (ص) مى خواستند تا جيزى از آن را به آنان دهد, كه خداوند آيه 


انفال را نازل فرمود: 


ويسألونكك عن الأنقال: از تو اى محسيد (صن) ذريارء اثفال سؤال مى كتنده بكو خداوند عى فرمايد اتفال براق من .است و آن 
را براى رسولم قرار دادم؛ جيزى از آن براى شما نيست» يس از خدا بترسيد و ميانه خويش را اصلاح كنيد تا آنجا كه مى 
قزغايةة كن معان داويلة مش خخطاولد ابيو اقرروا اكلا متشو ردق شو وار از فرموذ الكاء حمسن 01 را تش قدرة يراق 
ييامبر (ص) و ذى القربى يعنى خويشاوندان ييامبر (ص) و يتيمان و مجاهدين در راه خداء و جهار ينجم غنيمت را بين مردم 
قرار داد كه آنان در آن حق مساوى دارند براى اسب دو سهم و براى صاحب آن يكك سهم و براى يياده يكك سهم: در كتاب- 
كتابى كه منبع بيهقى بوده- جنانجه ملاحظه فرموديد: «مجاهدين در راه خدا؛ آمده ولى اين غلط بوده است» صحيح آن: ابن 


سبيل است.») للق 

سهم هر يكك از رزمند كان اين روايت قبلا نيز از تفسير در المنثور بيان شد رجوع نمائيد. "١‏ 
فتاواى فقها در دو برابر بودن سهم سواره 

مشهور بين فقهاء شيعه اينست كه براى سواره دو سهم و براى بياده يكك سهم است: 

-١‏ شيخ طوسى در كتاب فى ء و قسمه الغنائم از خلاف (مسأله ؟١)‏ كويد: 


«براى بياده يكك سهم و براى سواره دو سهم: سهمى براى خودش و سهمى 


... سنن بيهقى 8/ 2729177 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب بيان مصرف الغنيمه‎ )١( 
1 /” در المنثور‎ 00 
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براى اسبشء و ابو حنيفه هم همين را قائل است,ء و از فقهاء شيعه كسانى هستند كه مى كويند: براى سواره سه سهم: يكك سهم 


براى خودش 


و دو سهم براى اسبشء و شافعى هم همين را مى كويد و در صحابه هم على (ع) و عمره و در تابعين عمر بن عبد العزيز و 
حسن بصرى و ابن سيرين» و در فقهاء مالكك و اهل مدينه و اوزاعى و اهل شام و ليث بن سعد و اهل مصر و احمد و اسحاق و 
ابو يوسف و محمد بن حسن شيبانى همين را كفته اند. دليل ما بر قول اول رواياتى است كه علماء شيعه روايت كرده اند ...) 


للق 

"- در شرايع آمده است: 

«و به بياده يكك سهم و سواره دو سهم داده مى شود و كفته شده سه سهمء ولى قول اول روشن تر است). )”١‏ 
*- و در جواهر به دنبال عبارت شرايع كويد: 


«واين قول مشهورتر استء بلكه داراى شهرت زيادى استء بلكه از «غنيه» اجماع بر آن نقل شده استء و بعد از روايت حفص 


بن غياث» اجماع خود دليل ديكرى است)». (”) 
ع در خراج ابو يبوسف آمده است: 


«براى سواره سه سهم است: دو سهم براى اسبشء و يكك سهم براى خودش.ء و براى يياده يكك سهم. بنابر آنجه كه در احاديث 
و روايات آمده؛ و بعضى از اسبان بر بعضى ديككّر برترى داده نمى شود. ابو يوسف كويد حسن بن على بن عماره از حكم بن 
عتيبه و او از مقسم و او از عبد الله بن عباس نقل كرده كه ييامبر (ص) از غنائم جنكك بدر براى اسب سوار دو سهم و براى يباده 


يكك سهم تعيبن كردند. ابو يوسف كويد: قيس بن ربيع از محمد بن على از 


"00/7 خلاف‎ )١( 
.)1857 جاب ديكر/‎ -( "78 /١ (؟) شرايع‎ 
.7501/7١ جواهر‎ )"( 


مبانى 
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اسحاق بن عبد الله» از ابى حازم براى ما روايت كرد كه ابى حازم كفت: 


ابو ذر غفارى براى ما نقل كرد كه: من و برادرم همراه رسول خحدا (ص) در جنكك حنين بوديم» حضرت براى ما شش سهم 


قرار داد. جهار سهم براى اسبهايمان و دو سهم براى خودمان» وما شش سهم خود را در حنين به دو شتر جوان فروختيم. 


ابو يوسف كويد: ابو حنيفه فقيه بيشين مى كفت: براى مرد يكك سهم و براى اسب هم يكك سهم است و جنين مى كفت: كه 
من حيوان را بر مرد مسلمان برترى نمى دهم.ء و دليل مى آورد به جيزى كه از زكريا بن حارث از منذرين ابى خميصه همدانى 
كه يكى از كاركزاران عمر بن خطاب در بخشهايى از شهر شام بود براى ما نقل كرد كه او براى اسب يكك سهم و براى مرد 
هم يكك سهم قرار داده بود» آنككاه خبر اين عمل او به عمر رسيدء عمر بر او درود فرستاد و آن را اجازه داد. ابو حنيفه هم به 
اين حديث تمسكك نموده و براى اسب يكك سهم و براى مرد هم يكك سهم قرار داده است ...). )١١‏ 


روايات مؤيد نظر فقهاى شيعه 
رواياتى كه بر قول مشهور بين فقهاء شيعه دلالت دارند: 


-١‏ روايت حفص بن غياث؛ «از امام جعفر صادق (ع) كه از حضرت سؤال مى كند درباره دسته اى از لشكر كه در كشتى بوده 
وباعشي فى سكين و غيية سكافن [آوركه و :ذوعياق انلق كياق اتن كديا عرد اسن عاركه و كر هان كنس ا 


دشمن جنكيده اند و صاحب اسب هم سوار بر اسبش نشده؛ حال غنيمت جكونه 


بين آنان تقسيم مى شود؟ حضرت فرمود: براى سواره دو سهم و براى يياده يكك سهمء عرض كردم: آنها سوار بر اسب نشده 
انداؤ رزو اشن ها دشم تجكيده اند ؟ خضرت فرمود :نه تر تق ا كر :ضاحاق السعرذر لشكرق تؤدتد كد 


.18 خراج/‎ )١( 
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بياده ها جلوتر از آنان با دشمن مى جنكيدند و غنيمت بدست مى آوردندء من جككونه مى بايست بين آنان تقسيم كنم؟ آيا 


نبايد براى سواره دو سهم و براى بياده يكك سهم قرار دهم؛ در حالى كه غنيمت را يياده ها كرفته اند نه سواره ها ...) )١١‏ 
"- از دعائم الاسلام به نقل از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمودند: 
«جهار ينجم غنيمت براى كسانى است كه جنكك كرده اند: براى سواره دو سهم و بياده يكك سهم.) "7١‏ 


*- از عوالى اللثالى از ييامبر (ص) نقل شده است كه: «حضرت غنيمت را تقسيم كردند براى سواره دو سهم و براى يياده يكك 
سهم قرار دادند.» )7١«‏ 


؟- در سئن بيهقى به نقل از مجمع بن جاريه انصارى است كه در يكك حديث طولانى جكونكى تقسيم ييامبر (ص) غنائم خيبر 


را بر اهل حديبيه نقل نموده» جنين مى كويد: «كه ييامبر (ص) به سواره دو سهم و به يياده يكك سهم داد.) 0" 


)١(‏ خبر حفص بن غياث. عن ابى عبد الله (ع) انه سأله عن سريّه كانوا فى سفينه فقاتلوا و غنموا و فيهم من معه الفرس و انما 
قاتلوهم فى السفينه و لم يركب صاحب الفرس فرسه كيف تقسم الغنيمه بينهم؟ فقال: للفارس سهمان و للراجل سهم. قلت: و لم 
يركبوا و لم يقاتلوا على افراسهم؟ قال: أ رأيت لو كانوا فى عسكر فتقدم الرجاله 


فقاتلوا فغنموا كيف اقسم بينهم؟ أ لم اجعل للفارس سهمين و للراجل سهماء و هم الذين غنموا دون الفرسان. (وسائل 74/١١‏ 
نات 6 اابوات جهاة العدو ,اذيك 


(؟) عن دعائم الاسلام عن امير المؤمنين (ع) انه قال: اربعه اخماس الغنيمه لمن قاتل عليها: للفارس سهمان و للراجل سهم. 
(مستدركك الوسائل 921/8 باب 88 از ابواب جهاد العدو... حديث 6). 


() عن عوالى اللثالى عن النبى (ص): انه قسم فى النفل للفارس سهمين و للراجل سهما. (مستدركك الوسائل 72١/7‏ باب 6" از 
انواب جهاد العدو ... ديت 0 


(؟) فى سنن البيهقى بسنده عن مجمع بن جاريه الانصارى فى حديث طويل يذكر فيه تقسيم النبى (ص) غنائم خيبر على اهل 
الحديبيه قال: فاعطى الفارس سهمين و الراجل سهما. (سنن بيهقى 8/ 70". كتاب قسم الفى و الغنيمه باب ما جاء فى سهم 
الراتحل بو الفارس): 
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ه- و نيز در سنن بيهقى به نقل ازابن عمر آمده است كه: «بيامبر (ص) در جنكك خيبر غنائم را تقسيم نمود و براى سواره دو 


سهم و براى يياده يكك سهم قرار داد.) )١١‏ 
لكن ببهقى مند دو حديث فوق را تضعيف كرده است: 


#- خبرى كه ابو يوسف از ابن عباس دربارة جكونكى تقسيم غنايم بدر توسط رسول خدا (ص) نقل كرده كه قبلا بيان شد. 


١ 


/ا- در كتاب فىء از خالاف (مسأله ؟) و در جواهر به نقل از مقداد است كه كويد: «رسول خدا (ص) به من دو سهم داد: 


يكك سهم براى خودم و يكك سهم براى أسبم.) لون 
دلايل نظرتّه سوّم 


اما بر قول ديككر (سواره سه سهم و 


بياده يكث سهم) رواياتى از شيعه و روايات زيادى هم از اهل سنت دلالت دارند كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 
-١‏ روايت مسعده بن زياد از جعفر بن محمد از يدرش از يدرانش كه فرمود: 
«رسول خدا (ص) همواره براى سواره سه سهم و براى يياده يكك سهم قرار مى داد.) "١‏ 


صاحب وسائل كويد: اين خبر بر زياد بودن اسبهاى فرد سواره حمل مى شود. 


)١(‏ سنن بيهقى بسنده عن ابن عمر: ان النبى (ص) قسم يوم خيبر للفارس سهمين و للراجل سهما (سنن بيهقى 7١20/8‏ كتاب 
تنيع القن دوو الققة اياف :ما عاء كن مله الراجل و الفارس): 


.5١١ /75١ خلاف "/ 778 واجواهر‎ )9( 


(؟) خبر مسعده بن زياد» عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه قال: كان رسول الله (ص) يجعل للفارس ثلاثه اسهم و للراجل 
سهما. (وسائل /١١‏ 4/ باب 7ازابواب جهاد العدو ... حديث 0 
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”- روايت اسحاق بن عمار از جعفر بن محمد از يدرش كه فرمود: 

امير المؤمنين (ع) همواره براى سواره سه سهم و براى يياده يكك سهم قرار مى داد. )١١‏ 
صاحب وسائل كويد: شيخ طوسى اين خبر را بر زياد بودن اسبهاى فرد سواره حمل كرده است. 


“'- روايت ابى البخترى از جعفر بن محمد از يدرش كه فرمود: «امير المؤمنين (ع) همواره براى سواره سه :دو براى 
سهم سهم 


اسبش و يكك سهم هم براى خود او و براى يباده يكك سهم قرار مى داد.» ١؟)‏ 


تعبير به ماضى استمرارى دراين سه روايت بر يبوسته بودن عمل دلالت دارد» و حمل روايات بر زياد بودن اسبهاى فرد سواره» 
خلاف 


ظاهر است مخصوصا با توجه به شكل تعبير كه ماضى استمرارى است. 9" 


و احتمال دارد مراد» مواردى است كه قبل از جنكك از باب تشويق با اسب سواران جنين قراردادى بسته شده. نه اينكه تقسيم 


بعد از بدست آمدن غنيمت منظور باشد. 


ونيز احتمال دارد كه روايات حمل بر تقيه شود» جون اين قول بين فقهاء سنت مشهور بوده و روايات آنان در اين باره فراوان 


استء به سنن بيهقى مراجعه نمائيد. (؟) 


)١(‏ خبر اسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه: ان عليا (ع) كان يجعل للفارس ثلاثه اسهم و للراجل سهما. (وسائل 48/١١‏ باب 
”© از ابواب جهاد العدو ... حديث 7). 


(1) خبر ابى البخترى عن جعفر عن أبيه: ان علا (ع) كان يسهم للفارس ثلاثه اسهم: 
سهمين لفرسه و سهما له و يجعل للراجل سهما. (وسائل 84/١١‏ باب 57 از ابواب جهاد العدو. حديث *). 


( البته تعبير ماضى استمرارى نيز با اين احتمال مناسب نيست,ء زيرا بر شيوة عمومى حضرت (ع) در زمان خود دلالت مى 
كند. ولى اينكه آيا اين حكم براى همه شرايط همه زمانهاست دلالت ندارد. (مقرر) 


(6) سنن بيهقى 710/2 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه باب ما جاء فى سهم الراجل و الفارس. 
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وباذ احشبال:داره كه اتصتلاف :رواياك بن تلاق مان و مكان حمل شو اق جيهت زياد و كن اسيهاء وشت وضع باز 


اختلافى كه در مخارج و نزاد و قدرت و ضعف و 


روايات دسته اول شود (براى سواره دو سهم و بياده يك سهم) و شهرت در باب تعارض روايات اولين مرجح است. )١١‏ 


واما حديثى كه بيش از دو اسب را بيان نموده» حديثى است كه كلينى از حسين بن عبد الله از يدرش از جدش نقل نموده كه 
كويد: امير المؤمنين (ع) فرمود: «هنكامى كه همراه شخص در جنكك جند اسب باشد تنها براى دو اسب وى سهم قرار داده مى 


شود شيخ طوسى نيز مثل همين را از حسين بن عبد الله روايت كرده است. "١‏ 


امَا آنجه كه سخن را در اين باره آسان مى كند منتفى بودن موضوع اين مسائل 


)١(‏ اكر دو روايت با هم تعارض بيدا كنند و بيشتر علماء به يكى از آن دو عمل كنند آن روايت شهرت عملى يبدا مى كند و 
بر ديكرى (كه مورد عمل نيست) ترجيح داده مى شود. در باب تعارض روايات» اين شهرت به عنوان اولين مرجح بيان شده 


است. 


در مرفوعه زراره كه ابن ابى جمهور احسائى در عوالى اللثالى از حضرت باقر (ع) نقل مى كند آمده است: زراره كويد: به امام 
محمد باقر (ع) عرض كردم: جانم فدايت» از شما دو روايت متعارض به ما مى رسدء كداميك از آنها را بككيرم؟ حضرت 


فرمود: 
اق رازه انكة ا مشهو ونين اصنحابت عست بكرو انكة كمتن موود توجة اسه رها كن. 


دراين روايت, كه امام باقر (ع) در مقام تعارض دو روايت اولين مرجح را مشهور بودن روايت قرار داده» و از همين باب است 


كه در وسائل/ /9 ١/8‏ بيان شده است. (مقرر) 


(؟) روى الكلينى عن حسين بن عبد الله عن أبيه» عن جده قال: قال امير المؤمنين (ع) اذا كان مع الرجل افراس فى الغزو لم 
يسهم له الا لفرسين منها. (وسائل 6/١‏ باب "5 ازابواب جهاد العدو.» حديث .)١‏ 
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در زمان ماستء زيرا امروزه اسبان به ماشينها و هوابيماها و هليكويترهاى جنكى تبديل شده است. كه بزودى به حكم آنها 


خواهيم يرداخت. لق 
حكم نيروهاى كمكى و... 
حكم نيروهاى كمكى و بجه ها و زنان و بردكان و كافران در اين باب: 


«هنكامى كه اسيرى از مسلمانان از دست مشركين رها شود و بعد از يايان جنكك و بدست آمدن غنيمت و قبل از تقسيم آن به 
مسلمانان ملحق شود براى او سهم قرار داده مى شودء شافعى معتقد است كه براى او سهمى نمى باشدء دليل ما اجماع طايفه 
شيعه است بر اينكه كسى كه قبل از تقسيم غنيمت بعنوان كمكى ملحق به مسلمانان شود براى او سهم مى باشدء و جنين اسيرى 
از جمله اين افراد است) ١؟)‏ 


-١‏ ونيز در (مسأله 0٠١‏ كويد: 
«براى بجه ها جون مردان سهم قرار داده مى شود و اوزاعى همين را كويد. 


و همجنين بجه اى كه قبل از تقسيم غنيمت به دنيا آيد. واما زنان و بردكان و كافران سهمى بر ايشان نيست,ء و اكر امام 
بخواهد مقدار كمى به آنان بدهد مى تواند. و شافعى معتقد است كه امام مى تواند براى اين جهار كروه (بجه ها و زنان و 


برد كان و كافران) مقدار اندكى بدهد ولى سهمى براى آنان نيست. دليل ما اجماع 


كروه شيعه و روايات آنان است» ”0 


)١(‏ همانكونه كه حضرت استاد اشاره دارند اين مسائل مربوط به زمانى بود كه افراد با اسب و امكانات خود در جنكك شركت 
مى كرده اند و بطور طبيعى هر كس امكانات بيشترى در جنك وارد مى كرد طبق قرارداد يا بدون قرارداد و در شرايط و زمان 


و مكان متفاوت سهم بيشترى از غنائم به او مى رسيدء و اين يكك امر عقلائى است مانند ساير قراردادها و امور متعارف جامعه 


(مقرر) 
(0) خلاف ”ام 

() خلاف ”عاسم 
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*- و نيز در (مسأله )7١‏ آمده است: 


«زنان سهمى براى آنان نيست و فقط مقدارى به آنان داده مى شودء و همه فقهاء سنت همين را قائلند بجز اوزاعى كه كويد: 


براى زنان سهم مى باشد. 
دليل ما اجماع كروه شيعه است ...) )١١‏ 
عدو نيز در (مسأله فة آمده افوية: 


«براى كافران جون مسلمانان سهم نمى باشد جه به اذن امام جنكيده باشند يا به غير اذن امامء اما اكر به اذن امام جنكك كرده 
اند امام اكر بخواهد مى تواند مقدار كمى به آنان بدهد, و شافعى هم همين را قائل استء به جز اينكه مى كويد: مقدار اندكك 
به آنان داده مى شود. و اوزاعى كويد: براى آنان همجون مسلمانان سهم مى باشد. دليل ما اجماع كروه شيعه است 51١‏ 


ه- در وسائل از حفص بن غياث آمده است كه كويد: 


يعض از برادرانم به من نوشتند كه از امام جعفر صادق (ع) درباره مسائلى جند از سيره سؤال نمايم» من هم به حضرت نامه 
نوشته واز حضرت سؤالاتى نمودم؛ در آن نامه يكى از سؤالاتم اين بود كه: مرا آكاه نما از حكم لشكرى 


كه وقتى در ميدان جنكك به بيروزى رسيدند و غنيمت بدست آوردند لشكر ديكرى قبل از بركشتن آنها به سرزمين اسلام به 
آنان ملحق مى شوند در حالى كه لشكر الحاقى هيج كونه برخوردى با دشمن نداشته اندء تا اينكه به اتفاق هم وارد سرزمين 
اسلام مى شوند آيا اينان با جنككجويان در غنيمت شريكك مى باشند؟ 


حضرت فرمودنك: بل م2 


)١(‏ خلاف ؟700/7. 


() خلاف 3700/7. 


() فى الوسائل بسنده عن حفص بن غياث قال: كتب الىّ بعض اخوانى ان اسأل ابا عبد الله (ع) عن مسائل من السيره (السنن خ. 
ل) فساءلته و كتبت بها اليه» فكان فيما سالت: اخبرنى عن الجيش اذا غزوا ارض الحرب فغنموا غنيمه ثم لحقهم جيش آخر قبل 
ان يخرجوا الى دار الاسلام و لم يلقوا عدوا حتى خرجوا الى دار الاسلام هل 
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#- در وسائل از طلحه بن زيدء از امام جعفر صادق (ع) از يدرشء از امير المؤمنين (ع) نقل مى كند كه سؤال شد درباره مردى 
كه نزد كروه مى آيد كه غنيمت كرفته اند و او با آنان در صحنه جنكك حاضر نبوده؟ كويد حضرت فرمود: 


اينان بى بهره اند» آنككاه فرمان داد بر ايشان سهم قرار داده شود. )١١‏ 


«خبر بيرون آمدن ييامبر (ص) به ما رسيدء وء ما در يمن بوديمء آنككاه من و دو برادرم يكى ابو برده و ديككرى ابو رهم كه من 


همراه ينجاه و خورده اى يا ينجاه و سه يا ينجاه و دو نفر 


از قومم» و بعد سوار كشتى شديم» كشتى. ما را به ديار نجاشى در حبشه آورد؛ در آنجا به جعفر بن ابى طالب و اصحابش كه 
نزد نجاشى بودند برخورد كرديم» جعفر به ما كفت: رسول خدا (ص) ما را به اينجا فرستاد و به ما فرمان داد در اينجا بمانيم» 
شما هم با ما بمانيد ما هم با او مانديم تا اينكه وقتى خيبر فتح شد همككى آمديم و با ييامبر (ص) برخورد نموديم, و ييامبر 
(ص) هم براى ما از غنايم خيبر سهمى قرار دادء يا اينطور كفته: از غنايم به ما عطا نمود و ييامبر (ص) جيزى از غنايم را براى 
هيج يكك از افرادى كه در فتح خيبر غايب بودند قرار نداد. مكر براى كسانى كه با او در صحنه جنكك حاضر بودند و همجنين 
همراهان ما در كشتى و جعفر و يارانش كه ييامبر (ص) براى اينان با جنكجويان سهم قرار داد.» )7١‏ 


- در وسائل از مسعده بن صدقه از امام جعفر صادق (ع) از يدرش از يدرانش 


- يشاركونهم فيها؟ قال (ع): نعم. (وسائل /8/١١‏ باب "از ابواب جهاد العدو حديث .)١‏ 


(1) فى الوسائل بسنده عن طلحه بن زيد عن جعفر عن أبيه عن على (ع) فى الرجل يأتى القوم و قد غنموا و لم يكن ممن شهد 
القتال؟ قال: فقال: هؤلاء المحرومون (المحرمون خ. ل) فامر ان يقسم لهم. (وسائل 8/١١‏ باب 7" از ابواب جهاد العدو ... 


حديث ؟) 
(؟) صحيح بخارى /١‏ 140 باب و من الدليل على ان الخمس لنوائب المسلمين. 
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كه بجه اى در ميدان جنكك بدنيا بيايد براى او هم از آنجه كه خداوند به جنككجويان بركردانده سهم داده مى شود.) )١١‏ 


9- در وسائل از ابو البخترى, از امام جعفر صادق (ع) از يدرش از امير المؤمنين (ع) است كه فرمودند: «هنكامى كه بجه اى در 


ميدان جنكك بدنيا بيايد براى او سهم قرار داده مى شود. "١‏ 


-٠‏ و نيز در وسائل از سماعه به نقل از امام باقر (ع) و امام صادق (ع) است كه فرمود: «رسول خدا (ص)): در جنك زنان را 
مى آورد تا مجروحان را مداوا نمايند» و براى آنان از فى ء سهمى قرار نداد و لكن از غنيمت مقدارى به آنان بخشيد. (”) 
-١‏ در مرسلةٌ حمّاد به نقل از امام موسى بن جعفر (ع) است كه فرمودند: 


«و براى اعراب باديه نشين (كفار) جيزى از غنيمت نمى باشد كرجه به همراه امام جنكيده باشند» جون رسول خدا (ص) با 
اعراب مصالحه كرد به اينكه آنان را در محل خودشان واككذارد و هجرت نكنند به اين شرط كه اككر رسول خدا (ص) بطور 
ناكهانى از طرف دشمن مورد حمله واقع شد از آنان بخواهد دشمن را بككريزاندد و با او بجنكند و براى آنان هم نصيبى در 


عن غنيمت نباشدء و اين شك 


)١(‏ فى الوسائل بسنده عن مسعده بن صدقه عن جعفر عن أبيه عن آبائه (ع) انْ عليا (ع) قال: اذا ولد المولود فى ارض الحرب 
قسم له مما افاء الله عليهم. (وسائل 87/١١‏ باب 8١‏ از ابواب جهاد العدو ... حديث 6). 


(؟) فى الوسائل بسنده عن ابى البخترى عن جعفر عن أبيه عن على (ع) قال: اذا ولد المولود فى ارض الحرب اسهم له. (وسائل 


ريات 8 از انؤات حهاد العدى... 
حديث 4). 


اق الإصرائر» معاي وق يعن طق )اندها 1م قرول سن )عر انارق كران ناراك العرتي 5 
لم يقسم لهم من الفى ء شيئا و لكنه نفلهن. 


(وسائل 86/1١‏ باب ١‏ از ابواب جهاد العدو ... حديث 2) 
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ييامبر (ص) در ميان آنان و غير آنان از ديكر كفار جارى مى باشد.) )١«‏ 


7- در وسائل از عبد الكريم بن عتبه به نقل از امام جعفر صادق (ع) است كه به عمرو بن عبيد فرمودند: «به نظر تو اكر ايشان 
(افل كتات) آز برداخت جريه آباء. كردند:و بعد :نا آنان جدكه كرد فى :وبر انان يروز شندى با عست جحكؤنه عمل م كن ؟ 
كفت: خمس آن را بيرون مى آورم و جهار ينجم بقيه را بين جنكجويان تقسيم مى كنم- تا اينتكه حضرت فرمود:- آيا جهار 
ينجم را بين همه جنككجويان تقسيم مى كنى؟ كفت: آرى» حضرت فرمود: در اين صورت بطور حتم با سيره رسول خدا (ص) 
مخالفت كرده اى» بين من و تو فقهاء مدينه و ييرمردهاى آنان به عنوان حكم باشند مى توانى از آنان سؤال كنى, آنها اختلاف 
ندارند در اينكه ييامبر (ص) با اعراب مصالحه كرد به اينكه آنان را در محل خودشان واكذارد و هجرت نكنند به اين شرط كه 
اكر مسلمانان از طرف دشمن مورد حمله واقع شدندء از آنان بخواهد تا دشمن را بككريزاندد و با او بجنكند و براى آنان هم 


نصيبى در غنيمت نباشدء در حالى كه تو مى كوئى: بين همه آنان تقسيم مى شود يس بطور حتم در آنجه از سيره 


ييامبر (ص) درباره مشركين كفته اى مخالفت با سيره حضرت نموده اى.) )7١‏ 


)١(‏ فى الوسائل فى مرسله حماد الطويله عن ابى الحسن (ع) قال: و ليس للا-عراب من الغنيمه شى ء و ان قاتلوا مع الامام لان 
رسول الله (ص) صالح الاعراب ان يدعهم فى ديارهم و لا يهاجروا على انه ان دهم رسول الله (ص) من عدوه دهم ان يستنفرهم 
فيقاتل بهم و ليس لهم فى الغنيمه نصيب» و سنته جاريه فيهم و فى غيرهم. (وسائل 88/١١‏ باب 6١‏ از ابواب جهاد العدو. 


حديث )١‏ 
(1) فى الوسائل بسنده عن عبد الكريم بن عتبه عن ابى عبد الله (ع) قال لعمرو بن عبيد: 


أرأيت ان هم ابوا الجزيه فقاتلتهم فظهرت عليهم كيف تصنع بالغنيمه؟ قال: اخرج الخمس و اقسم اربعه اخماس بين من قاتل 
عليه- الى ان قال:- أ رأيت الا-ربعه اخماس تقسمها بين جميع من قاتل عليها؟ قال نعم. قال: فقد خالفت رسول الله (ص) فى 
سيرته» بينى و بينكك فقهاء المدينه و مشيختهم و اسألهم, فانهم لا يختلفون ان رسول 
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1- در مستدرك از دعائم الاسلام به نقل از امير المؤمنين (ع) است كه رسول خدا (ص) فرمودند: براى برد كان جيزى از 
غنيمت نيستء اكر جه در جنكك حاضر شوند و جنكك هم نمايند» يس امام يا جانشين او اككر صلاح ديد بخاطر كارى كه انجام 


داده جيزى به او بدهدء از آن جيزهاى كم ارزش طبق تشخيص خود مى دهد )١١‏ 
در مسأله برد كان به جواهر 02١‏ و سنن بيهقى «”) مراجعه نمائيد. 


ما بحث در اين مسائل را به دليل اينكه در زمان ما مورد ابتلا نمى باشد در هم يبجيده 


متذكر مى شويم: آنجه در اين باره در كلمات فقهاء بيان شده «رضخ) است كه در لغت تفسيره به «بخشش اندك» شده» شهيد 
در مسالكك كويد: 


«ارضخ: بخششى است كه زياد نباشد» و مراد از آن در اينجا بخششى است كه به سهم سواره رسد اكر شخص كيرنده سواره 
باشد و به سهم بياده نرسد اككر آن شخص بياده باشد.» ©" 


ولى دليل اقامه كردن بر اين مقدار مشكل است و اككر فرض شود كه لغت «رضخ) بخشش اندك باشد» ممكن است بر آن اين 
اشكال شود كه آنجه در روايات باب بيان شده لفظ «رضخ)» نيستء اين لفظ فقط در كلمات فقهاء بيان شده است. 


- الله (ص) صالح الاعراب على ان يدعهم فى ديارهم ولا يهاجروا على انه ان دهمهم من عدوه دهم آن يستنفرهم فيقاتل بهم: 
و ليس لهم فى القسمه (الغنيمه الكافى) نصيبء و انت تقول: بين جميعهم فقد خالفت رسول الله (ص) فى كل ما قلت فى سيرته 
فى المشركين. (وسائل 88/١١‏ باب ١5از‏ ابواب جهاد العدو ... حديث ). 


)١(‏ فى المستدرركك عن دعائم الاسلام عن امير المؤمنين (ع) ان رسول الله (ص) قال: ليس للعبيد من الغنيمه شى ء» وان حضر و 
قاتل عليها فرأى (فان رأى- الدعائم) الامام او من اقامه الامام ان يعطيه على بلائه ان كان منه اعطاه من خرثى المتاع ما يراه. 


(0) جواهر ١؟7/‏ 197. 

(*) سئن بيهقى 4/ “7ه كتاب السير باب العبيد و النساء و الصبيان يحضرون الوقعه. 
(©) مسالكك ١028 /١‏ 
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جند فرع در مسأله 

اشاره 


در اينجا سزاوار اشنية به حلد فرع اشاره 


شود: 
فرع اول: متعارف در زمان ما اينست كه در جنكها از ماشينها و هوابيماها و هليكويترها استفاده مى كنند» 


حال اكر مثلا فرض شد فردى در جنكك با ماشين خود شركت كرده؛ آيا اصلا براى ماشينش سهم قرار داده نمى شود؟ جون 
دليلى بر الحاق آن به اسب وجود ندارد» و يا اينكه به اولويت قطعيهء سهم اسب براى آن قرار داده مى شود؟ يا اينكه مقدار اثر 
آن در يبروزى بر دشمن و مقدار خرج آن معتبر استء شايد مثلا يكك ماشين با ده اسب در نتيجه مورد انتظارء برابر باشد و 


لازمه آن هم مخارج زياد باشد؟ در اينجا جند احتمال وجود دارد. )١١‏ 


)١(‏ نظير اين مطلب در باب سبق و رمايه هم مى آيدء با اينكه برد و باخت در اسلام حرام است مع ذلكك در اسب سوارى و 
تيراندازى برد و باخت مشروع استهء بلكه ثواب هم دارد» اين بييداست براى جنكك است جون اين دو در جنكك استعمال مى 
شده» حال در زمان ما كه در جنكك هواييما يا ماشين استفاده مى شودء آيا مى توان حكم سبق و رمايه را در آنها جارى نمود؟ 
يعنى مسابقه بكذارند هر كس هواييمايش جلو افتاد يا آربى جى بهتر زد مسابقه را برده باشد؛ در تيراندازى بعيد نيست اما در 
هواييما و ماشين هم مى شود كفت؟ يعنى الغاء خصوصيت بكنيم و بككوئيم: ملا-كك آن ابزار و وسايلى است كه در جنكك 
استفاده مى شده. و سبق و رمايه را در هوابيما و اتومبيل هم جارى كنيم, يا اينكه بكوئيم نه مشكل استء اما انسان يقين مى 
كند همان ملاكى كه در سبق و رمايه موجود است در فانتوم هم هستء زيرا در مثل مسابقات وقتى كفتند برد و باخت جايز 


نيست و بعضى جيزها را مثل اسب سوارى و 


تيراندازى استثناء كردند معلوم مى شود كه جون اينها وسيله بيروزى در جنكك بوده. خواسته اند مردم جنكك آزموده باشتد» 
حالا در زمان ما اسب كاربرد ندارد» هليكويتر و» فانتوم هستء اكر يكك خلبانى آزموده باشد ممكن است عمل أو موجب 
بيروزى در يكك جنكك بز ركك شود. 


مثل همان كه در باب احتكار كفتيم كه حرمت احتكار براى اين بوده كه مردم در فشار زندكى نباشندء لذا فرض اينكه كندم 


آرف برنج نه بيداست كه اينطور نبوده؛ اينجا هم همينطور است. (الف- م. جلسه 757 درس) 
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بخشد» يس حكم آن دائر مدار قرارداد امام يا كسى كه جانشين او در اين زمينه است مى باشد. 
فرع دوّم: تقسيم غنيمت يبن جنكجويان در زمانى بوده كه لشكريان بطور داوطلب و به انكيزه خدايى در جنكها شركت مى كردند» 


و سلاحهاى جنكّى و اسبها هم مال خودشان بوده و شايد تقسيم غنيمت بين آنان به لحاظ دادن ياداش به جابكيها و فداكاريها 
و جبران مخارج آنان بوده استء جنانكه ممكن است فرق بين بياده و سواره كواه بر همين نكته باشد» جون اسب داراى 
خوراك و مخارج اضافه ترى است يس بدين جهت با ياداش كامل مناسبت دارد» كرجه در جنكك هم مورد استفاده واقع نشده 


بأشد. 


بنابراين» در وقتى كه لشكريان از جانب حكومت براى اجراى كارهاى جنككى به خدمت كرفته شده باشند و نيز مخارج و 
وسائل سوارى و ابزار و آلات جنكك ملك حكومت باشدء جنانكه در زمان ما جنين استء آيا در اين صورت نيز تقسيم غنيمت 
بين جنكجويان واجب استء يا حكم تقسيم فقط در داوطلبها جارى است؟ مسأله داراى دو 


احتمال است. 


وعمده همان مطلبى است كه قبلا بيان نموديم كه در هنكامى كه مصارف مهمى وجود دارد و مشكلاتى براى امام بيش مى 


آيد بطورى كه همه غنايم بايد در آن جهت مصرف كردد ديكر تقسيم تعتين ندارد. 
فرع سوم: علامه در جهاد منتهى بيانى دارد كه فشرده آن جنين است: 


مسأله: تصرف در هيج جيز غنيمت جايز نيستء كفته شده: مكر مصرف جيزهايى كه جاره اى از آن نيست مثل طعام و علف 
جهاريايان» و همه فقهاء سنت بجز تعداد كمى بر جواز تصرف در طعام و علف جهاريايان نيز اجماع دارند» و سعيد بن مسيب 


و عطاء و حسن بصرى و شعبى و ثورى و اوزاعى و مالكك و شافعى و احمد و اهل قياس» همين را قائلند. 
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زهرى كويد: جيزى از غنيمت كرفته نمى شود مككر با اجازه امام» دليل ما جند جيز است: ]١[‏ روايتى كه علماء سنت از نافع از 
ابن عمر نقل كرده اند كه كفت: ما در جنككهايمان عسل و ميوه هايى كه بدست مى آورديم مى خورديم و با خود نمى برديم 
وازعبد الله بن ابى اوفى است كه كويد: در روز جنكك خيبر طعام بدست آورديم وهر شخصى از آن به مقدارى كه رفع نياز 
او را بكند كرفته ومى رفت و فرمانده لشكر شام به عمر نوشت: ما به زمينى برخورديم كه طعام و علف آن زياد است عمر به 
او نوشت: مردم را رها كن تا براى جهاريايان علف برداشته و خود هم از طعام بخورند» واكر كسى جيزى از آن را به طلا يا 


نقره فروخت»ء در آن خمس خدا و سهام مسلمين است. 


[1] واز طريق شيعه نيز شيخ از مسعده بن 


صدقه از امام جعفر صادق (ع) روايت كرده كه در سفارش ييامبر (ص) به امير يكى از سريّه ها جنين آمده: 


درختان ميوه دار را قطع نكنيد, زراعت را آتش نزنيد» جون شما نمى دانيد ممكن است به آنها نياز يبدا كنيد» و از حيوانات 


اكه كوشعون خورده سن شود ركس الكل مكر مواق كه تجار :از خوردن أن سسعيد: 0 


[*] اين مقدار تصرف در غنيمت به دليل نيازى است كه بيدا شده و در منع از اين تصرف ضرر بزركى به مسلمانان و حيوانات 
آنان وارد مى آيدء جون آوردن طعام و علف از كشور اسلام مشكل استء و در محل جنكك هم جيزى كه بشود بخرند نمى 


يابند» و اكر هم بيابند يولى وجود ندارد ... 


سوم: وقتى كه حيوانى براى خوردن ذبح مى شود يوست آن بايد به محل غنايم بركردانده شود و استفاده از آن جايز نيست» 
زيرا آن از جيزهايى است كه تمام جنكجويان در آن شريكند و نياز به آن باندازه اى نيست كه بتواند مجوز تصرف در آن 


باشد و ديكر اينكه يوست حيوان طعام محسوب نمى شود يس 


.” از ابواب جهاد العدو حديث‎ ١6 باب‎ 58/١١ وسائل‎ )١( 
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در آن همجون ذيكر امؤال غنيمت,ء اجازه وجود ندارد.‎ 


جهارم: خوردن جيزهاى غير از طعام و علف و كوشت جايز نبوده و همينطور بكار بستن و استفاده شخصى از اموال غنيمت 
جايز نمى باشد به دليل اين سخن بيامبر (ص) كه فرمودند: حتى نخ و سوزن آن را بركردانيد» همانا خيانت جيزى جز ننكك و 


آتش و رسوايى در روز قيامت بدنبال نخواهد داشت. 


ينجم: روغن خوردنى استفاده آن در طعام هنكام ناز ان اسك 


جون روغن هم خودء طعام بوده و شبيه كندم و جو مى باشد. 


ششم: خوردن يا نوشيدن جيزهايى كه براى مداوا مى باشد, هنكام نياز جايز است, مثل كلاب و سكنجبين» زيرا آن هم طعام 
مى باشد. اصحاب شافعى كويند: خوردن آن جايز نيست جون جزء خوراك محسوب نبوده و خوراك را با آن هم كامل نمى 
كنند (مثل : نمكك) 


هفتم: جايز نيست لباس را با صابون غنائم بشويد» زيرا طعام و علف محسوب نمى شود.ء بلكه صابون براى نيكو كردن و زيبايى 


استفاده مى شود و زيبائى ضرورتى ندارد. )١١‏ 


علامه در تذكره نيز جواز تصرف در طعام و علف را يادآور شده و شيخ طوسى هم در مبسوط آن را آورده و دليل عمده در 
آن اجماعى است كه ادعا شده؛ و همجنين سيره موجود در جنككها و سريه هاى زمان ييامبر (ص». بنابراين اكر جواز تصرف در 
غنيمت با دليل محكمى ثابت شدء مورد قبول است وكرنه اقتضاء اصلء عدم جواز استء مكر در صورت تحقق ضرورت كه به 
مقدار ضرورت با تقبل ضمان جايز مى باشد. و روايت مسعده بن صدقه بيشتر از مقدار ضرورت عرفيه دلالت ندارد» واز آن 
استفاده عدم ضمان نمى شود. و در عبارت شرايع جواز را نسبت به ١«كفته‏ اى)» داده كه اين خود دليل براى اين است كه از نظر 


ايشان مورد تأييد نبوده است. 


.4717 منتهى ؟7/‎ )١( 
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بله امام مى تواند در آن اجازه تصرف بدذهدك زيرا قبلا بيان شد كه غنايم جزء انفال بوده واختيار آن به دست امام است. 
فرع جهارم: آيا خمس غنيمت بر قراردادها و احتياجات و مخارج و بخششهاى اندك (رضخ) مقدم است 


يا بعد از اينها مى باشدء و يا اينكه بايد بين رضخ و غير آن تفصيل قائل شد؟ مسأله جند 


احتمال دارد: 
القن [انتكة* مقدّم بر ساير هزينه ها باشد] ازاين جهت كه بر همه اينها غنيمت صدق مى كند يس آيه شريفه (وَ اغْلَمُوا 
ل 3 مَن شعو )واروانات ذلالت بر تحييين. داريه: 


ب: [اينكه ساير هزينه ها بر خمس مقدم باشند:] ازاين جهت كه غنايم همانطور كه بيان شد از انفال مى باشدء يعنى اموال 
عمومى است كه در تحت اختيار امام بعنوان اينكه امام است قرار دارد» و به مال امام خمس و زكات و مانند آن تعلق نمى 
كيرد» و هنكامى به آن خمس تعلق مى كيرد كه امام خواسته باشد آن را بين اشخاص تقسيم نمايد. به لحاظ اينكه با تقسيم 
شدن آن بين اشخاص نسبت به آنان غنيمت مى شود يس در آن صورت خمس آن بيرون آورده مى شود. 

ودر مرسله حماد آمده است: و بر امام است كه با آن مال (غنائم) همه احتياجات و كمبودها را برطرف كند از قبيل دادن به 
«مؤلفه قلوبهم) و غير آن از ديكر احتياجاتى كه بيش مى آيدء يس اكر بعد از آن جيزى باقى ماند خمس آن را بيرون مى 
آورد و بين اهلش تقسيم مى كند. )١١‏ 


از اين مرسله استفاده مى شود كه خمس غنيمت بعد از برطرف نمودن احتياجات و قبل از تقسيم آن بين اشخاص مى باشد. 


اج [تفصيل بين «رضخ) و غير آن] زيرا ١رضخ)‏ در حقيقت خود يكك نحوه 


)١(‏ فى مرسله حماد الطويله: وله ان يسدّ بذلكك المال جميع ما ينوبه من مثل اعطاء المؤلّفه قلوبهم و غير ذلكك مما ينوبه. فان 
بقى بعد ذلكك شىء اخرج الخمس منه فقسمه فى اهله. (وسائل 2/ ه8” باب ١‏ از ابواب الانفال» كتاب خمس حديث 6). 
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مقدم استء جنانكه شهيد در مسالكك و روضه اين را قوى دانسته و شايد اقوى هم همين باشد. 


شهيد در مسالكك مى كويد: 


«مقدم بودن سلب (لباس و سلاح دشمن كه به قاتل او مى دهند) و قراردادها بر خمس غنيمتء مورد قبول استء به دليل بيرون 
بوك النها ازنانب عفيسئ كد خط اوئد معال دو" اكاب اساي "1د شريقة (واغلقو] للاخ ون شع بكسن واع صرده. و 
اما مقدم بودن رضخ (بخشش اندكك) بر خمس روشن نيست» جون رضخ در حقيقت خود يكك نحوه از تقسيم غنيمت استء 
نهايت امر اينكه مقدار رضخ از سهام كمتر استء و اين نمى تواند مانع باشد. جنانكه كمتر بودن سهم بياده از سهم سواره 


تأثيرى در مقدم بودن خمس بر آن ندارد. 


)١١ اسرت.)‎ 


١028/١ مسالكك‎ )١( 
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جهت جهارم سلب »١«‏ (لباس و سلاح مقتول كه به قاتل او مى دهند) 
[جريان تاريخى سلب:] 


-١‏ در سيره ابن هشام در رابطه با قصه جنكك حنين به نقل از ابن اسحاق از ابى قتاده مطالبى آمده كه فشرده آن جنين است: 


() روايات زيادى از ييامبر (ص) وارد شده است كه حضرت در موارد مختلف فرمودند: 


«من قتل قتيلا فله سلبه). (هر كس فردى از دشمن را بكشد لباس و سلاح مقتول براى اوست) يا اينكه كسى عده اى را كشت و 
ييامبر (ص) سلب آنها را به او داد. 


است كه آيا اين عمل ييامبر (ص) حكم الله است يعنى مثل ساير احكام الهى كه ييامبر (ص) بيان مى كند استء جون ما بارها 
اين را كفتيم كه آنجايى كه ييامبر (ص) احكام خدا را بيان مى كند او امر و نواهى حضرت ارشادى است مولوى نيستء زيرا 
مولرايف رزاق عداسية ندل وقق امير (ض) "من افزمابك صل )لس هل أو امرو افق انك كد قنيه ارد هتفاو ركه فيه 
در رساله مى نويسدء نماز بخوان» يا اعاده كن اينها امر و نهى مولوى نيستء بلكه ارشاد به حكم خخداستء و ييامبر (ص) هم 
در جايى كه بيان حكم خدا مى كند امر و نهى ايشان ارشادى است. 


بله يبامبر (ص) غير از اين اوامر و نواهى كه در مقام بيان احكام دارد يكك سرى اوامر و نواهى مولوى هم دارد؛ مثلا وقتى 
مسلمانان مى خواستند بروند «جنكك احد» اكر بيامبر (ص) فرمود: كوج كنيد به طرف «احد) براى جنكك. اين امر مولوى است 


و 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: ل 


«وقتى كه جنك يايان يافت و مااز كروه دشمن جدا شديم» رسول خدا (ص) فرمودند: هر كس فردى از دشمن را كشته 
سلا-ح و لباس مقتول براى است. به ييامبر (ص) عرض كردم: به خدا سوكند من فردى از دشمن را كشتم كه داراى لباس و 
سلاح بود ولى ادامه جنكك مانع شد از اينكه آن را بردارم» و نمى دانم جه كسى سلب او را برداشته. مردى از اهل مكه كفت: 


سلبش را به او بركردان. 


وازانس بن مالك نقل شده 


كه كفت: ابو طلحه به تنهايى در روز جنكك حنين سلب بيست نفر مرد را به غنيمت كرفت» .)١١‏ 
درباره قصه ابى قتاده به صحيح مسلم 0١‏ و بيهقى 07 و ديككر كتب مراجعه نمائيد. 


-١‏ در سئن ابى داود به نقل از انس بن مالك آمده: «كه رسول خدا (ص) امروز 


- حكم حكومتى استء اوامر حكومتى هم بعضى از آنها بنحو دوام است و بعضى به شكل موقت است مثل اينكه حضرت 
بفرمايد هر كس واجد اين شرايط است برود بطرف «احد)»» ييداست كه اين دستور براى آن زمانى است كه جنكك «احد) بوده 
ودر زمان ما نيست كه مردم بروند بطرف «احد)؛» حال جمله «من قتل قتيلا فله سلبه)» آيا حكم الله است كه ييامبر (ص) بيان 
كرقه ذوقت نتيحه اتن اشمت كواهرزفان نا كر وتائحة كبنى رفت وادردى :اذ كفان وا كفت سلف تزاف اوسة ابن 
يكك احتمالء احتمال ديكر اينكه اين حكم سلطانى (يعنى مولوى) باشد از بيامبر (ص) منتهى حكم دائمى باشد يعنى ييامبر 
(ص) بعنوان حاكم مسلمين حكم كردند كه قاتل مستحق سلب مقتول است براى هميشه؛ احتمال ديكر اينكه بككوئيم» به جهت 
تشويق جنككجويان در همان زمان فرموده» يس سبب نمى شود كه حالا هم لازم باشد, اين مسأله كه قابل بررسى است. (الف- 
م. جلسه 68" درس) 


.4١ /6 سيره ابن هشام‎ )١( 

(؟) صحبح مسلم */ 1080 كتاب الجهاد و سير باب ١1‏ حديث .178١‏ 
(؟) سنن بيهقى 8/ 08 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب السلب للقاتل. 
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- يعنى روز جنكك حنين- فرمودند: هر كس كافرى را بككشد لباس و 


سلاح او براى قاتل است. ابو طلحه در آن روز بيست مرد را كشت و سلب آنان را به غنيمت كرفت.» )١١‏ 


- در صحيح مسلم به نقل از عبد الرحمن بن عوف مطالبى آمده كه خلاصه آن جنين است: 


«در روز جنكك بدر هنكامى كه من در ميان لشكر بودم دراين وقت دو جوان از انصار كه من در ميان آنان واقع شده بودم» 
يكى از آنها به من اشاره كرد و كفت: 


اى عموء أبو جهل را مى شناسى؟ كفتم آرىء با او جه كار دارى؟ كفت: مطلع شدم كه به رسول خدا (ص) ناسزا مى كويد. 
آن جوان ديككر هم به من اشاره كرد و مانند سخن جوان اولى را كفت. جيزى نككذشت كه جشمم به ابو جهل افتاد. و كفتم: 
آباققى ونيد اد هماق :ات كا كمااز او شؤالامن كرقيد. انكاة آن دواجاق رست ويا تمغيز اورا يفافكل سانداية» سيس 


هر يكك از آن دو كفتند: من او را به قتل رساندم» ييامبر (ص) فرمودند: 


شمشيرهايتان را ياكك كرديد؟ كفتند: نه حضرت نكاهى به هر دو شمشير انداخت و فرمود: هر دو او را به قتل رسانده ايد. و 


حكم كرد كه سلب براى عمرو بن جموح باشد. و آن دو مرد: معاذ بن عمرو بن جموح و معاذ بن عفراء بودند. "١‏ 
همين را بخارى در صحيح 23 و بيهقى در سنن "2 روايت كرده اند. 


ودراين باب بيهقى روايات زيادى را نقل نموده. در برخى از اين روايات 


() سنن 


ابى داود 7/ 80 كتاب الجهاد باب فى السلب يعطى القاتل. 

(؟) صحيح مسلم */ 0317/7 كتاب الجهاد و السيرء باب 1 حديث 1787. 

(؟) صحيح بخارى 191/1 كتاب الجهاد و السير» باب من لم يخمس الاسلاب. 

(6) سنن بيهقى 7١0/8‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه باب السلب للقاتل. 
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جنين آمده است: 

«مردى رابا نيزه زدم واو را كشتمء آنكاه رسول خدا (ص) لباس و سلاح او را به من بخشيد.» 


ودر بعضى آمده: «مردى را بستم و به او نيزه زدم و بر زمينش افكندم آنككاه لباس و سلاح او را كرفتم و ييامبر (ص) آن را به 
من بخشيد.) و در بعضى ديكر آمده: «روز جنكك موته عقيل بن ابى طالب با مردى جنكيد» آنككاه ييامبر (ص) شمشير و زره او 
را به عقيل بخشيد.) ودر برخى ديكر است كه بعد از اينكه عتبه ابن ابى وقاص در جنكك احد بيشانى رسول خدا را مجروح 
كرد و دندان حضرت را با سنكك شكستء حاطب بن ابى بلتعه 0١١‏ كفت: «رفتم تا اينكه بر او جيره شدم و با شمشير او را زدم 
وسراو را انداختم وازاسب يايين آمدم و سر و لباس و سلاح واسب او را برداشتم و آنها را نزد ييامبر (ص) آوردم» حضرت 


آنها را به من بركرداند و برايم دعا نمود.) 


وغير اينها از ديكر تعبيراتى كه در روايات اين باب وارد شده كه دلاللت دارد بر اينكه اعطاء سلب بخششى بوده از جانب 


با شناختى كه بيدا نموديد 


كوئيم: بحث در سلب در مسائل مختلفى واقع مى شود كه اجمالا به بعضى از آنها اشاره نمود و تفصيل آن را به كتابهايى كه 
كسترده بحث نموده اند محول مى كنيم: 


)١(‏ حاطب بن ابى بلتعه در جنكك بدر و أحد خيلى خدمت كرد منتهى آنجا كه ييامبر (ص) مى خواستند بروند بطرف مكه. 
حاطب ابن ابى بلتعه محرمانه توسط زنى به مردم قريش نامه نوشته بود كه مسلمين مهياى حركت هستند. در اين هنكام به 
بيامبر (ص) وحى شد و حضرت امير المؤمنين (ع) و زبير را فرستاد و آنها رفتئد نامه را از ميان كيسوى آن زن بيدا نمودند و 
آوردند خدمت ييامبر (ص»» در آنجا عمر شمشير كشيد مى خواست حاطب را بكشدء اما ييامبر (ص) فرمود: نه بخاطر سابقه 
اى كه دارد جنين نكن. (الف- م. جلسه 6/8" درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا 
مسأله اول: سلب براى كيست؟ 
آيا سلب بطور مطلق (دائما و هميشه) براى قاتل استء يا در آنجايى كه امام شرط كرده باشد براى او است؟ )١١‏ 


«قاتل مستحق سلب نيست مكر اينكه امام براى او شرط كرده باشدء و ابو حنيفه و مالكك هم همين را كفته اند. و شافعى كُويد: 


سلب براى قاتل است كرجه امام براى او شرط نكرده باشدء اوزاعى و ثورى و احمد حنبل همين را معتقدند. 


دليل ما اينست كه اختلا.فى نيست در اينكه وقتى امام شرط كرده باشدء قاتل مستحق آن استء و هنكامى كه شرط نكرده 


دليلى بر استحقاق قاتل وجود ندارد.) ١؟)‏ 
1- و در مبسوط مى كويد: 


«سلب اختصاص به كيرنده آن ندارد مككر اينكه امام براى او شرط كرده باشد اكر 


امام شرط كرده باشد مخصوص او مى باشد و خمس آن هم كرفته نميشود. و اكر امام شرط نكرده باشد جزء غنيمت است». 
2 


“- ابن قدامه حنبلى در مغنى در بحث سلب كويد: 


«فصل ششم: قاتل مستحق سلب استء جه امام آن را كفته باشد و جه 


)١(‏ اساس مالكيت در اسلام فعاليت و كار است. زمين خدا براى هيج كس نيستء براى خداست اما اككر كسى روى زمين كار 
كردء و احياء نمود احياء آن را مالكك است»ء يس مالكيت به كار و سعى بيدا مى شود و بعد انسان محصول كارش را يا منتقل 
مى كند يا قهرا منتقل مى شود (به ارث مى رسد) در اينجا هم اكر كسى فرد ديكرى را در جنكك كشت يكك نحوه انتساب به 


اين شخص دارد» يس در حقيقت سلب مقتول محصول عمل و كار او است. (الف- م. جلسه 768 درس) 
)١(‏ خلاف 300/7 

(*) مبسوط 28/7 كتاب قسمه الفى ء و الغنائم. 
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نككفته باشد و اوزاعى و ليث و شافعى و اسحاق و ابو عبيد و ابو ثور همين را قائلند. و ابو حنيفه و ثورى كويند: قاتل مستحق 
سلب نيست مككر اينكه امام براى او شرط كرده باشد. و مالكك كويد: قاتل مستحق سلب نيست مكر اينكه امام آن را كفته 
باشد. و عقيده دارد كه امام آن را نمى كويد مككر بعد از يايان جنكك بنابر آنجه كه قبلا از مذهب مالكك بيان شد درباره 


بيخشش بعد از جنك 2 


خدا (ص) 


است كه خلفاء بعد ازايشان هم به آن عمل كرده اند. و رواياتى هم كه بعنوان دليل مى آورند دلالت بر آن دارد» عوف بن 
مالكك دليل آورد بر خالد هنكامى كه خالد سلب مددى را از او كرفت» عوف به خالد كفت: آيا نمى دانى كه رسول خدا 


(ص) حكم كرد به مستحق بودن قاتل نسبت به سلب مقتول؟ خالد كفت آرى ...) 1١‏ 
قصه مددى را بيهقى از عوف بن مالكك اشجعى روايت كرده خلاصه آن جنين است: 


«من (عوف بن مالكك) به همراه زيد بن حارثه در جنكك موته از مدينه بيرون آمدم و همراه من شخصى بنام مددى از يمن بود 
برخورد كرديم با جمعيت روميان و در ميان آنان مردى بود كه بر اسب سفيدى سوار بود و بر روى اسب زين دو سلاح طلايى 
قرار كرفته بود و آن مرد رومى شروع كرد بدكوثى به مسلمين كردن» مددىء يشت تخت ستكّى كمين كرد و هنكامى كه 
مرد رومى آمد از آنجا بككذرد مددىء اسب او را بى كرد و فريادى زد و بر روى او جهيد واورا كشت واسب و سلاح اورا 
به تصرف درآوردء و زمانى كه خداوند مسلمانان را يبروز نمود خالد بن وليد كسى را به دنبال مددى فرستاد و سلب او را 


ا 


000 مغنى ١خ‏ مال 
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عوف كويد: نزد خالد آمدم و كفتم: اى خالد» آيا نمى دانى كه رسول خدا (ص) حكم كرد به مستحق بودن قاتل نسبت به 
سلب مقتول؟ خالد كفت: آرى و لكن من قيمت اين را زياد مى دانم. به او كفتم: به او بر 


مى كردانى يا اينكه رسول خدا (ص) را از جريان كار شما آكاه خواهم نمود. 
خالد كفت: هركز به او برنمى كردانم. 


عوف كويد: نزد يبامبر (ص) جمع شديم و من قصه مددى و آنجه كه خالد انجام داده بود را براى حضرت نقل كردم؛ رسول 
خدا (ص) فرمود: اى خالد جه جيز باعث شده كه تو جنين كارى را انجام دهى؟ خالد كفت: ديدم قيمت آن زياد استء 


حضرت فرمود: آنجه ازاو كرفته اى به او بركردان» عوف كويد: به خالد كفتم: بككير خالد (كنايه از دهن كجى نمودن) نكفتم 


جنين مى كنم؟ 


رسول خدا فرمود: جريان جيست؟ من جريان را كفتم» عوف كويد: رسول خدا (ص) ناراحت شدند و فرمودند: اى خالد سلب 


رانه او يرنكردان؛ 
آيا شما نسبت به فرماندهان من كوتاهى مى كنيد» خوبى فرماندهى آنان براى شما باشد و ناراحتيها براى آنها؟). )١١‏ 
صحيح مسلم نيز قصه را روايت كرده مراجعه نمائيد. )"١‏ 


ازاينكه عوف عليه خالد به فرمان رسول خدا (ص) احتجاج كرد استفاده مى شود كه اصحاب ييامبر (ص) از فرمان حضرت 


فهميده اند كه آن يكك حكم دائمى بوده كه اختصاص به موارد خاص نداشته است. 


و نيز ممكن است بر دائمى بودن حكم استدلال شود به اينكه از قرار دادن ييامبر (ص) سلب را براى قاتل در موارد زيادى از 
جنكهاء و همجنين اين سخن حضرت: «هر كس فرد ديكر را بكشد سلب او براى قاتل است.» يا: «هر كس 


)١(‏ سنن بيهقى 2/ "٠‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى تخميس السلب. 
(5) صحيح مسلم ؟/ رضنا كتاب الجهاد و السير باب "ل حديث 787 .١‏ 
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فرد كافرى را 


بكشد سلب او براى قاتل است.) فهميده مى شود كه اين يكك حكم الهى است كه ييامبر (ص) آن را اجرا و بيان فرموده, بنابر 
آنجه كه مقام نبوت اقتضاء مى كندء زيرا مقام يبامبر بعنوان ييامبر بودن دريافت احكام بوسيله وحى و بيان آن احكام براى 


امت است. و اككر يذيرفته شود كه كلا-م حضرت بيان حكم الهى نبوده و فرمان و حكمى سلطانى است باز نمى توان آن را 
دليلى بر محصور بودن حكم به همان زمان و جنككهاى حضرت دانست,ء و نظير همين است اين كلام حضرت كه فرمودند: 
«ضرر و زيان رساندن در اسلام نيست» بنابراين كه يكك حكم سلطانى از جانب يبامبر بوده» طبق آنجه كه از ظاهر فرمان 
حضرت استفاده مى شود. 


كار و جابكى او بوده استء و انسان نتيجه كار و كوشش خود را مالكك است. 


و لكن با بركشت دادن بعضى از روايات به بعضى ديكر استفاده مى شود كه سلب» بخشش و حكمى سلطانى از جانب بيامير 


(ص) در موارد خاصء به جهت تشويق اصحاب در امر جهاد و مبارزه بوده است. 


از سوى ديككر در كلام حضرت جيزى كه شاهد باشد براينكه حضرت در مقام بيان حكم كلى ثابت براى همه زمانها و همه 


موارد بوده باشد نيست تا اينكه بوسيله آن عموماتى كه دلالت بر تقسيم غنيمت بين همه بطور مساوى دارد تخصيص زده شود. 


و مخصص هنكامى كه مجمل بوده و امر آن مردد بين كم و زياد باشد و منفصل هم باشد اجمال جنين مخصصى به عام 


4. 


سرايت 


نخواهد كرد يس در موارد مشكوك,. عام (تقسيم غنيمت بين همه بطور مساوى) حجت سث. 


وقصه مددى نيز كواه براين است كه سلب به مقتول اختصاص ندارد زيرا ييامبر اكرم (ص) كرجه در ابتداء» حكم به رد سلب 
واملدى كرد ولك بوانت 
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قرعو زان الهو داو كردا فاموايك توهم يبش نيايد كه ندادن سلب به مددى از باب تعزير مددى بوده جون امير را سبكه 
شمرةة زيزا ان كس كه امن واسيكه 5 غوف بود اله مودق بسن مد همسق سلب بايد باشد و جككونه او ممنوع از 
فلن سدور جات كديرا او ذايك كرسي بود 6ه مكر ايتكة كفنه شود 


اين مورد سلب از قبيل غنايم برجسته كه براى امام است بوده كه اختيار آن در دست ييامبر (ص) بود. 


و قبلا از شرايع بيان شد كه: «سلب هنكامى كه شرط شده باشدء براى قاتل است و اكر شرط نشده باشد اختصاص به او نداردا. 


لق 


صاحب جواهر اين نظر شرايع را نسبت به مشهور داده و سيس جنين مى كويد: «بلكه در اين نظر هيج مخالفى نيافتم مكر 
اسكافى). ١؟)‏ 


اقوى همين نظر است» كرجه احتياط اقتضا مى كند كه نظر اول اخذ شود [حكم مولوى مربوط به موارد خاصى است و در 
موارد شكك به عمومات تقسيم غنائم بالسشويه عمل شود] 


مسأله دوم: قاتل در جه صورتى مستحق سلب است؟ 
شيخ در خلاف (مسأله )١١‏ مى كويد: 


دشمن را كشته باشدء داود و ابو ثور كويند: سلب براى قاتل است بدون رعايت شرطى. شافعى و بقيه فقهاء كويند: قاتل سلب 


را :سيدق تيفك عكر نه سنا شط اول إبتكه 


7887 جاب ديك ر/‎ -( 77/١ شرايع‎ )١( 
.1828 /؟١ (؟) جواهر‎ 
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دشمن را در حالى كه جنكك برياست و قصد كشتار دارد از روبرو بكشدء نه در حالى كه دشمن شكست خورده و جنكك تمام 
شده. دوم: در حالى كه بوسيله جراحت ضعيف شده او را نكشته باشد. سوم: اينطور نباشد كه تيرى را از لشكر مسلمين بيندازد 
به لشكر مشر كين و او را بكشد زيرا استحقاق وقتى است كه خود را به خطر بيندازد. 


دليل ما اينست كه وقتى امام سلب را شرط كرد ظاهر اين ستكه وقتى قتل صورت كرفت قاتل مستحق سلب است,. و ديكر 
اينكه اين كلا-م ييامبر اكرم (ص): «هر كس كافرى را بكشد سلب او براى قاتل است» بر عموم خود باقى است, و كسى كه 
شرط زائدى را در نظر بككيرد بر اوست كه دليل بياورد). )١١‏ 


بعضىء علاوه بر اين سه شرط» شروط ديكرى نيز اضافه نموده اند: 
اول: قاتل از كسانى باشد كه مستحق سهم يا رضخ (بخشش اندكك) باشد. 


دوم: اينكه با جراحت او را بكشد يا از ياى د رآورد» يس اكر او را مجروح كرد اما نه به جراحتى كه ضعيف كننده باشد يا اكر 


او را اسير نموده و به بند كشيد» سلب او را مستحق نيست. 


سوم: اينكه مقتول از جنككجويانى باشد كه كشتنش جايز استء يس اككر بجه يا زن يا ييرمردى كه جنككجو نيستند يا مردى كه 
از اما 
ر 8 


امان خواسته را بكشد مستحق سلب آنان نيست جون از كشتن آنان نهى شده است. 


كه قاتل در صورتى مستحق است كه امام آن را شرط كرهده باشد و اينكه سلب از مصاديق بخششى است كه امام براى بعضى 


قرار مى دهدء يس حكم از نظر وسعت و ضيق تابع قرارداد امام است. 


)١(‏ خلاف ”772/7 كتاب الفى ع 
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مسأله سوم: مقصود از سلب جيست؟ 


شيخ طوسى در مبسوط مى فرمايد: 


الى كدقاتل عستدق أن اسكاهر الا خرى انيت كذانر ان ست اقنداو وسيل ان املع يرائن مسكندة: باساكص لنت 
براى اوء مثل اسب و كلاه خود و زره و شمشير و نيزه و سيرى كه يكك تكه بوست بوده ودسته ندارد و لباسى كه در تن مقتول 
استء همه اينها براى قاتل است. و آنجه كه بر آن دست نيافته مثل خيمه كاه و جهاز شتر و اسبى كه مقتول همراه خود يدكك 
مى كشد و غير اينهاء غنيمت بوده و سلب نمى باشدء و آنجه كه بر آن دست يافته ولى وسيله اى براى جنكيدن نيست مثل 
كمربند و انككشتر و دستبند و كردن بند يولى كه همراه مقتول استء. سزاوار است كه بككوئيم: اينها نيز براى قاتل است به دليل 


عام بودن خبر). )١١‏ 
دراين مسأله به منتهى- (75) و مغنى 9" و جواهر (؟5) رجوع نمائيد. 


جيزى كه سخن را آسان مى كند اينست كه ما معتقديم استحقاق با قرارداد امام محقق مى شود. يس حكم تابع موضوعى 


است كه از نظر وسعت و ضيق» 


امام آن را قرار مى دهد. و بر فرض اينكه حكم به استحقاق داشتن قاتل نسبت به مقتول كليت داشته باشدء بناجار در موارد 
شك مرجعمان عموماتى است كه بر تقسيم غنيمت بطور مساوى دلالت مى كند جنانكه نظير آن كذشت. 


مسأله جهارم: آيا سلب هم مانند غنايم جنى خمس دارد؟ 


شيخ طوسى در خلاف (مسأله 9) مى كويد: 


)١(‏ مبسوط ؟١/‏ /ا2 كتاب قسمه الفىء. 

.190 /7١ جواهر‎ 87/8/٠١ منتهى 7/ 450) مغنى ابن قدامه.‎ )١( 
.190 /7١ جواهر‎ 87/8/٠١ منتهى 7/ 450. مغنى ابن قدامه.‎ )9( 
.190 /7١ جواهر‎ 87/8/٠١ (ع) منتهى 7/ ه45. مغنى ابن قدامه.‎ 
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همين را كفته. ابن عباس كويد: سلب خمس دارد جه كم باشد و جه زياد. عمر كويد: اكر سلب كم باشد خمس ندارد واكر 


زياد باشد خمس دارد. 


دليل ما اينست كه شرطى كه امام مى كند سزاوار است كه اثر داشته باشد لذا اكر سلب از خمسى كه در اختيار امام است 
حساب شودء ديكر در شرط امام فائده اى وجود ندارد و همجنين است اكر سلب خمس داشته باشد. علاوه بر اينكه ظاهر شرط 


فى كويد سلب حمس ذاود بايد دليل بياورد). )١١‏ 
ودر مغنى ابن قدامه حنبلى آمده است: 


«فصل ينجم: سلب خمس 


ندارد و آن از سعد بن ابى وقاص روايت شده؛ و شافعى و ابن منذر و ابن جرير همين را كفته اند. و ابن_عباس كويد: خمس 
دارد» اوزاعى و مكحول همين را كفته اند به دليل عموم آيه شريفه: «وَ اغلَمُوا أَعْطا غَنمتمْ من َي ءٍ فَأنَّ لله حْمْسَهُ بدانيد هر 
كونه غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آن از آن خداست. و اسحاق كويد: اكر امام سلب را زياد ديد خمس آن را مى 
كيردة و أن دست اوست رجهت اند كه ابرح سيرين روايت كرد كة يرام ين مالكق ذي تحرين نا مرؤنات زارة جتكيد و اونا 
با نيزه زد و به كمرش كوبيد و دو دستبند طلا و سلب او را غنيمت كرفتء وقتى كه عمر نماز ظهر را خواند آمد در خانه ابو 
طلحه و كفت: ما خمس سلب را نمى كرفتيم» و همانا سلب براء قيمت مالى آن بالاست و من خمس آن را 


)١(‏ خلاف 77١/١‏ كتاب الفى ء و قسمه الغنائم. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: 1١‏ 


خواهم كرفت. و اولين سلبى كه در اسلام خمس آن كرفته شد سلب براء بود. سعيد در سنن آن را روايت كرده. و در سنن 


آمده كه سلب براء به سى هزار رسيده بود. 


و دليل ما جيزى است كه عوف بن مالكك و خالد بن وليد روايت كرده اند كه رسول خدا (ص) حكم كرد به بودن سلب براى 


قاتل» و براى سلب خمس قرار نداد. ابو داود هم آن را روايت كرده. 


و ديكر عام بودن رواياتى است كه بيان كرديم. و خبر عمر هم براى ما حجت است زيرا او مى كويد: ما خمس 


سلب را نمى كرفتيم 1ق 


انها ممكن استث كفته شود كه سلب أل قرازدادها جدا اسث :دز حالى كه قرارداذها ابتطور تسصد: سن عموميث آيه سس و 
روايات شامل سلب مى شود و مثل سلب است جيزهايى كه امام از غنيمت به بعضى از جنككجويان اضافه بر سهمشان مى بخشد 


وهمجنين است «رضخا جنانكه كشت 
مكر اينكه كفته شود كه ادله خمس غتيمث جنكك» از امثال سلب اتضراق دارد. 


يا كفته شود به اينكه ظاهر از قرار دادن امام سلب را براى كيرنده اشء قرار دادن همه آن است نه فقط جهار ينجم آن» واكر 
مشمول خمس مى بود مى بايست قبل از تقسيم» خمس آن كرفته شود زيرا بايد عمل شودء اككر قرارداد ظهور در اين دارد كه 
همه سلب براى قاتل است بدون اينكه خمس آن برداشته شودء كه جاى حرفى نيستء وكرنه عموميت دليل خمس غنيمت 
حاكم استء يس امام خمس سلب را مى كيرد و بقيه را به قاتل مى دهد. و بر فرض نبودن خمس غنيمت جنكى در سلبء 


ظاهر اين است كه ادله خمس فايده (ارباح مكاسب»» شامل آن مى شود. جنانكه روشن است. 


.850/٠١ مغنى.‎ )١( 
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جهت بنجم اشياء برجسته از غنيمت كه براى امام است‎ 


متعارف در همه زمانها اين بوده كه يادشاهان و فرماندهان از بين غنايم بدست آمده از دشمن اشياء قيمتى و نفيس آن را براى 


خود يا خزانه اموال شخصى و موزه هايشان بر مى داشتند و بر اين قبيل اشياء غنايم برجسته اطلاق مى شد. 


واابق نت إن اشياء تفيسن غالبا قابل 


قسمت كردن نبود. و مقدم داشتن برخى را نسبت به آنء بدون توجه به برخى ديككر باعث اختلاف و دشمنى مى شود. يس 
جاره اى نيست مككر باقى كذاردن آن تحت اختيار امام تا ذخيره اى باشد براى آينده ملتء و جه بسا امامى كه مقبول همه ملت 


است از آن استفاده نمايد و سزاوارترين فرد براى استفاده از آن امام است. 


بر آن مناقشه كرده ايم» و مقصود در اينجا فقط اشاره به آن است و اينكه غنايم برجسته از جيزهايى است كه قبل از تقسيم 


غنيمت بيرون آورده مى شود. 
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جهت ششم حكم زمينهايى كه بوسيلة جنك فتح شده است 
[اقسام زمينها و احكام آن] 

قبل از بحث در آن به اقسام زمينها و احكام آن مى يردازيم: 


زمين يا خشكك و باير است (موات) و يا آباد» و هر يكك از آن دو يا از اصل جنان بوده يا بعدا بر آن عارض شده؛ يس زمين 


جهار قسم است: 


اما زمينى كه در اصل موات بوده به نظر ما بى ترديد از انفال است و ملكك امام بعنوان اينكه امام است مى باشد. و مثل آن 
است زمينى كه از اصل آباد بوده يعنى كسى او را آباد نكرده جه اين كونه زمينها در كشور اسلام باشد و جه در كشور كفرء 
زيرا در اين دو نوع زمين آنجه كه ملاكك براى تملك شخصى است يعنى «آباد نمودن» وجود ندارد كه بحث آن در فصل 
انفال خواهد آمد. 


واما زمينى كه خشكى و مردكى بر آن عارض شده.ء اكر آباد بودن سابق آن اصلى بوده (مثلا جنكل 


بوده) يا كسى به قصد مالكك شدن آن را آباد كرده است و لكن صاحبان آن يا همه نابود شده اند يا از آن اعراض كرده اند 
جنين زمينى نيز ملكك امام است و حكم آن هم حكم زمينى است كه از اصل خشكك و موات بوده است. 
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وامااكر زمينى بيبش از خشكك شدن توسط آباد كننده اى آباد شده و صاحبان آن هم نابود نشده اند و از آن اعراض نكرده 
اند در اينكه آيا جنين زمينى بعد از خشكك شدن بر ملكك آبادكننده آن باقى است يا از ملك او خارج شده. يا اينكه تفصيل 
دهيم و بككوئيم اكر ملكت او بدون آباد كردن بوده- مانند اينكه به ارث برده يا خريده و مانند آن- در اين صورت بعد از 
خشكك شدن بر ملكك او باقى است و آنجا كه ملكيّت او به آباد كردن بيدا شده در اين صورت بعد از خشكك شدن ملكيتش 


از بين رفته است؟ مسأله داراى جند صورت است كه تفصيل آن در فصل انفال خواهد آمد. 
اما زمينى كه آباد شدن آن عارضى استهء اككر عمران آن به خودى خود بوده آن نيز ملكك امام است. 


واكّر كسى آن را به قصد مالكك شدن آباد نموده آن زمين ملكك اوست و آن شخص اجمالا مالكك آن است- يا اصل زمين را 
ويا فقط حيثيت احياء را- جنانكه خواهد آمد. 


ودراين صورت اكر آبادكننده مسلمان است يا بر آن اسلام آورده؛ زمين ملكك او است و از ملكيت او خارج نمى شود مكر 
به اعراض از آن. يا با معامله اى كه منتقل كننده باشدء يا به 


عوامل غير اختيارى مانند اينكه به ارث به ديكرى برسد يا دوباره موات كردد. البته در فرض اخير» اختلاف است كه آيا از 


ملك او خارج مى شود يا نه؟ و دراين جهات شخص ذمّى و معاهد نيز همانند مسلمان است. 


واكر مالكك جنين زمينى كافر حربى باشد ملكيتش با اسبابى كه ملكيت مسلمان را زائل مى كند و نيز با به غنيمت درآمدن 
توسط مسلماتان مكل ذيكر اموالشان؛ زابل فى كردد و آن زمين ملكه مسلمانان يعنوان ابتكه مسلمائتد فى كردد: [يعتى ملكف 


شخص خاصى نمى شودء بلكه ملكك عنوان «مسلمانان» خواهد شد] 


و همجئين است اكر با آن كافر مصالحه كنند كه زمينى كه دسث اوسث ملكك مسلمائان يعئوان اينكه مسلمانتد باشذء كه در 


اين صورت متولى تصرف و قبول كننده آن امام است كه حاصل آن را در مصالح مسلمين مصرف مى نمايد. 
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واكر بدون جنكك كرفته شد يا مصالحه شد بشرط اينكه ملكك امام باشدء اين زمين جزء انفال مى باشد و در اختيار امام است. 


حال با شناختى كه بيدا نموديد كوئيم: بحث در اينجا در رابطه با زمينهايى است كه بوسيله جنكك فتح شده كه اين زمينها 
قسمتى از غنايم جنكك است. و در حكم اين زمينها است آنجه بر آن مصالحه شده كه ملكك مسلمانان باشد. نزد ما اشكالى 


فقهاء شيعه و روايات آنان نيز بر همين يايه استء كرجه مسأله بين فقهاء سنّت اختلافى است: 
فتاواى فقها در مسأله 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب زكات نهايه كُويد: 


«زمينها بر جهار قسمند: قسمى از آنها 


زمينهايى است كه اهل آن از روى اختيار و با اراده خود بدون جنكك كردن اسلام آورده اندء كه در اين صضورت زميق آنان .در 
دستشان باقى مى ماند و از آنان يكك دهم يا يكك ببستم كرفته مى شودء اين زمينها ملكك آنان بوده و براى آنان تصرف در آن 
به فروختن و خريدن و وقف و ديككر انواع تصرف صحيح است. اين حكم زمينهاى آنها است اكر آن را آباد نموده و به عمران 
آن ادامه دهند. ولى اكر عمران آن را ادامه ندهند و بصورت خراب رها نمايند ملك همه مسلمانان خواهد شد ... 


قسم ديكر از زمينها آنهايى است كه با شمشير كرفته شده» جنين زمينهايى ملك تمامى مسلمانان است. و بر امام است كه اين 
آن بككيرد و بر شخصى كه آن را قبول نموده لا-زم است كه مقدار حق اصل زمين را به امام بدهد و آنجه كه از محصول در 


دستش باقى مانده و مخصوص اوست يكك دهم يا يكك بيستم آن را بيردازد. [يعنى علاوه 
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بر ماليات بر رقبه زمين» محصول آن نيز مشمول زكات مى باشد] 


واين قسم از زمينها تصرف در آن به فروختن و خريدن و مالكك شدن و وقف نمودن و صدقه دادن جايز نيست و امام مى 
تواند با تمام شدن مدت ضمان [اجاره)» آن را به شخص ديكر منتقل نمايد. و براى امام است تصرف در آن طبق آنجه كه به 
مصلحت مسلمين تشخيص مى دهد. و 


اين زمينها ملك همه مسلمانان استء و درآمد آن در ميان همه آنان تقسيم مى شود جه جنككجويان و جه غير آنان و براى 


جنكجويان بطور خصوص جيزى مكر همان غنايمى كه در ميدان جنكك به دست آورده اند نيست. 


قسم سوّم: زمينهايى است كه اهل آن زمين بر آن صلح نموده اند» و آن زمين جزيه است كه لازم است آنان آنجه را كه امام با 
آنان مصالحه كرده از نصف يا ثلث يا ربع بيردازند و غير آن جيز ديككرى بر آنان لازم نيست. [يعنى غير از ماليات بر رقبه و 
اصل زمين» زكات به آنان تعلق نمى كيرد] يس در صورتى كه صاحبان آن اسلام آوردند؛ حكم زمينهايشان حكم زمين 
كسانى است كه از ابتداء با اختيار مسلمان شده اند» و حكم صلح [جزيه] از آنان ساقط مى شود جون مالياتى كه مى دادند 


بدل از ماليات سرانه و اموال آنان بوده كه با آوردن اسلام از آنان ساقط مى شود ... [و فقط زكات بايد بيردازند] 


قسم جهارم: زمين هايى است كه اهل آن از آن كوج كرده اند» يا موات بوده و بعد آباد شده. يا جنككل و غير آن بوده از 
زمينهايى كه در آن زراعت نمى شده و بعد در آن كشت و زرع شده است كه تمام اين زمينها مخصوص امام است و هيج 
كس را در آن با امام نصيبى نيست» حق تصرف در آن به كرفتن و بخشيدن و فروختن و خريدن براى امام است بر حسب 
آنجه كه مصلحت مى بيند» و نيز مى تواند آن را طبق آنجه كه مصلحت مى داند از نصف يا ثلث يا ربع واكذار كند ...» ١١‏ 


(1) نهايه/ ع19. 
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مرحوم شيخ طوسى در «نهايه) متعرض مسأله خمس در زمينهايى كه بوسيله جنكك فتح شده نكرديده» بر خلاف آنجه كه از 
ايشان در كتاب «خلاف» بعدا نقل خواهد شد. 


ايشان در كلام خود دربارة زمينهايى كه اهل آن اسلام آورده و آن را بصورت خرابه رها كرده اند فرمود: 


«اين زمينها ملكك مسلمين است» كه در آن اشكال وجود دارد. زيرا ظاهرا اين زمينها با اعراض از آن جزء انفال مى كردد و 
ملكك امام مى باشد. كمان مى رود» شيخ اين كلام خود رااز روايت صفوان و بزنطى كرفته كه بعدا دربارة اين دو روايت 


سخن خواهيم كفت. 


و آنجه ايشان دربارة درا مد زمينهاى مفتوحه عنوه بيان نموده كه «درآمد آنها بين همه مسلمانان تقسيم مى شود). قابل مناقشه 


معناست. كه رسول خدا (ص) درآمد زمينهاى خيبر را تقسيم نمود كرفته اند» كه مى توان به آن مراجعه نمود. 


و آنجه ايشان در قسم سوم بيان فرمود كه «حق واككذارى زمين هاى جزيه با اسلام آوردن اهل آنء ساقط مى شودا. در 
صورتى صحيح است كه صلح بر اين واقع شود كه اصل زمين ملكك خود آنان باشد. اما در صورتى كه صلح اينطور واقع شود 
كه زمين ملكك مسلمانان يا براى امام مسلمين كردد ديكر وجهى براى بركشت زمين به خود آنان به جهت مسلمان شدنشان 


نيست» جنانكه وجه آن روشن است. 


«آنجه كه قابل نقل و انتقال نيست از قبيل خانه ها و باغها و زمينها ما معتقديم كه در آنها خمس است كه 


براى اهلش مى باشد و بقيه براى همه مسلمين است: كسانى كه در جنكك حاضر بوده اند و كسانى كه حاضر نبوده اند» و در 
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شافعى معتقد است كه حكم اينها حكم غنايمى است كه نقل و انتقال بيدا مى كنند: خمس آن براى اهل خمس است و بقيّه 


براى جنككجويانى است كه به غنيمت كرفته اند» ابن زبير هم همين را كفته است. 


كروهى قائل شده اند كه امام در اين غنايم بين دو جيز مخبر است: بين اينكه آن را ميان غنيمت كيرند كان تقسيم كند و بين 
اينكه آن را بر مسلمانان وقف نمايد» عمر و معاذ و ثورى و عبد الله بن مباركك نيز همين را معتقدند. 


ابو حنيفه و اصحابش معتقدند كه امام در اين غنايم بين سه جيز مختر است: 


بين اينكه آن را ميان غنيمت كير ند كان تقسيم كند, و بين اينكه آن را بر مسلمانان وقف نمايدء و بين اينكه صاحبان آن زمينها 
بر آنها باقى مى ككذارد, و اككر خواست آنان را بيرون نموده كروه ديكرى از مشركين را به جاى آنان ساكن مى كند و بر آنان 


مالك معتقد است كه آن زمينها با به غنيمت درآ مدن وقف مسلمانان مى كردد بدون اينكه از جانب امام وقف شود؛ يس نه 


فروختن آن جايز است و نه خريدن آن. 


دليل ما اجماع كروه شيعه و روايات آنان است. و نيز روايت شده كه بيامبر اكرم (ص) هوازن را فتح 


نمود و زمين آنها را بين غانمين تقسيم نكرد. و اككر براى غانمين بود ميان آنان تقسيم مى كرد. و نيز روايت شده كه وقتى عمر 
روستاهاى شام را فتح كرد بلال به او كفت: بين ما تقسيم كنء عمر از تقسيم آن خوددارى نموده و كفت: خدايا شرٌ بلال و 


فرزندانش را از من بازدار. 

يس اكر قسمت كردن واجب بود عمر آن را انجام مى داد. 

و روايت شده كه عمر با امير المؤمنين (ع) دربارة زمينهاى سواد (عراق) 
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مشورت كرد حضرت فرمود: آن را براى سامان زندكى مسلمين رها كنء و او را امر به قسمت نمودن آن نكرد. اكر تقسيم 


واجب بود بى كدمان حضرت او را به قسمت نمودن راهنمائى مى كرد). )١١‏ 
شيخ در كتاب سير (مسأله 3) از خلاف نيز متعرض همين مسأله شده است رجوع نمائيد. )7١‏ 


قبلا ما در بحث خمس غنايم» به وجوب خمس در زمينهاى مفتوحه عنوه اشكال كرديم» رجوع نمائيد. به نظر مى رسد محل 
اجماع ادعا شده در كلام شيخ مربوط به اصل مسأله است يعنى تقسيم نشدن زمينها جنانكه از ساير جيزهايى كه بعنوان دليل 


بيان فرموده همين معنى استفاده مى شود, نه مسأله خمس جون خمس بصورت طفيلى بيان شده است. 
3 در جهاد مبسوط آمده اشنرثك: 


«ظاهر مذهب اين است كه ييامبر اكرم (ص) مكه را با شمشير فتح نمود سيس اهل آن را امان داد» و زمينها و خانه ها را تقسيم 
نكرد جون ملك همه مسلمانان بود» جنانكه همين سخن را در هر جه كه با جنكك فتح شود و امكان انتقال آن به كشور اسلام 
نباشد مى كوئيم كه جنين غنايمى ملكك همه مسلمانان 


جنين كند. و همجنين يبامبر (ص) بر آنان منّت نهاد و اموالشان را به جهت مصلحتى كه مى ديد به آنان بازكرداند. 


فتح شدء عمر عمار ياسر را بعنوان امير و ابن مسعود را بعنوان قاضى و والى بيت المال به آنجا فرستاد» و 


(1) خلاف ”7 ا وا 7/ 7730. 


(0) خلاف ”7 ا وا 7/ 7730. 
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عثمان بن حنيف را فرستاد تا اندازه زمين را محاسبه كندء عثمان زمين را محاسبه كرد» ولى در مقدار آن اختلاف كردند» 
بياجى (نسخه ساجى) كفت: 3" ميليون جريب )١١‏ است. و ابو عبيد كفت: 8" ميليون جريبء از نظر طول بين آبادان و موصل 


واز نظر عرض بين قادسيه و حلوان «سر يل ذهاب» بود. 


آنكاه عثمان بن حنيف بر هر جريب از خرما هشت درهم, بر يونجه شش درهم, بر درخت شش درهم, بر كندم جهار درهم, 
و بر جو دو درهم قرار داد. بعد جريان را به عمر نوشت و عمر هم آن را امضاء كرد. روايت شده كه درآمد اين زمينها در 
زمان عمر 128٠‏ ميليون درهم بود» و در زمان حجاج به 18 ميليون درهم تنزّل كرده بود» وقتى عمر بن عبد العزيز حاكم شد در 
سال اول حكومتش آن را به ١‏ ميليون درهم و در سال 


دوم به ٠‏ ميليون درهم رساند» و كفت: اككر يكك سال ديككر زنده باشم آن را به مقدار زمان عمر خواهم رساند ولى در همان 
سال از دنيا رفت. امير المؤمنين على (ع) نيز وقتى كه حكومت به ايشان رسيد همان را امضاء نمود» جون براى آن حضرت اين 
امكان نبود كه با آن مخالفت كند و بدانجه خود صلاح مى داند دستور دهد. 


و آنجه كه اقتضاى مذهب است اين است كه اين زمينها و غير آن از ديككر شهرهايى كه با جنكك فتح شده اند يكك ينجم آنها 
ملك اهل خمس است و جهار ينجم بققيّه ملكك تمامى مسلمانان است: غانمين (جنكجويان) با ديكران در آن حق مساوى 
دارند. و نظر دادن و واكذار كردن و اجاره دادن آن حق امام استء به هر شكل كه صلاح ببيند» وامام درآمد آن رادر 
مصالح مسلمين و آنجه كه براى آنان بيش مى آيد از حفظ مرزها و كمكك به مجاهدان و ساختن يلها وغير آن از ديكر 
مصالح مصرف مى كند. و براى جنككجويان بطور خصوص در اين زمينها جيزى نمى باشدء بلكه آنان با ديكر مسلمانان حق 


مساوى دارنك. 
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وهيج مقدارازاين زمينها قابل فروش و بخشش و معاوضه و به ملكيت در آوردن و وقف و اجاره وارث نمى باشد و نمى 
توان در آن خانه و اقامتكاه و مسجد و سقاخانه و غير اينها از انواع تصرفاتى كه تابع ملكتت است ايجاد نمود و هر وقت جيزى 


و زمين بر همان اصل خود باقى است. نيز بر مبناى روايتى كه فقهاى شيعه نقل كرده اند كه: 


«هر لشكر و كروهى كه بدون فرمان امام جنكك كردند و غنيمت بدست آوردند» غنيمت مخصوص امام مى باشد» اين زمينها و 
غير آنها از جيزهايى كه بعد از ييامبر (ص) فتح شده بجز آنجه كه در زمان امير المؤمنين (ع) فتح شد بقبيِه اكر جيزى از آن 
صحيح به جاى مانده باشد مخصوص امام و از جملةٌ انفال است كه ديكران با وى در آن شريكك نيستند. ))١١‏ 


مرحوم شيخ طوسى (ره) در سه عبارت فوق كه از نهايه و خلاف وى نقل شده؛ بين زمينهاى آباد (محياه) و زمينهاى خشكك و 
باير (موات) در هنكام فتح فرقى نككذاشته. و لكنء جنانكه خواهد آمد, ظاهر اين است كه اين حكم (بودن زمينها ملك همه 
مسلمانان) مخصوص زمينهايى است كه هنكام فتح آباد باشند؛ زيرا زمين موات ملكك كفّار نيست تا اينكه از آنان بعنوان 
غنيمت كرفته شود. مكر اينكه كفته شود: موات نيز جون در تحت سلطة دولت كفر استء عموم «آنجه كه با شمشير كرفته 


شود) كه در روايات باب بيان شده؛ شامل موات هم مى شود. 
مرحوم شيخ در جاى ديككر از جهاد مبسوط بين زمين آباد و موات در هنكام فتح» فرق كذاشته است و جنين مى كويد: 
«اما زمينهاى آباد ملكك همه مسلمانان استء و براى امام هم حق نظر در آن وجود دارد ... 


اما زمينهاى موات غنيمت نمى باشد و مخصوص امام است»ء يس اكر فردى از مسلمانان آن را آباد كرد سزاوار تصرف در آن 


مى باشد و ماليات آن براى 
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ص: عم 
امام است». )١١‏ 


مرحوم شيخ در اينجا بين زمين آباد قبل از نزول آيه انفال (كه ملكك مسلمين بود) و بعد از نزول آيهُ انفال (كه ملكك امام قرار 


داده شد) فرق تكذاشتة و ايخ مطلبى اسك عق و ضف دن أن حواهد امل 


و آنجه شيخ در عبارت ميسوط در بيان مقدار زمينهاى سواد از ابو عبيده نقل نمود احتمال دارد كه منظور «ابو عبيد)» (صاحب 
كتاب الاموال) باشد كه به خطا ابو عبيده نوشته شده و دليل بر آن عبارتى است كه در كتاب اموال ابى عبيد به سند خويش از 


شعبى آمده اسث كه: «عمر» عثمان بن حنيف را فرستاد و او زمين سواد را اندازه كرفتء» آن را 8 ميليون جريب يافت.) )7١‏ 


اينكه مرحوم شيخ در عبارت مبسوط فرمود: «صحيح نيست در آن خانه و اقامتكاه بسازند ...) منظور ايشان تصرف در زمين 
بطور خودسرانه و بدون اجازه از امام يا اجازه از امام است. و آنجه در آخر عبارت مبسوط بيان نمود (كه تمام زمينهاى فتح 
شده بعد از ييامبر راز جمله انفال قرار داد) مبنى بر اين است كه جنككهاى بعد از بيامبر (ص) كه در زمان امير المؤمنين (ع) 
روى داده بدون اجازة حضرت باشدء و نيز مبنى است بر اينكه روايتى كه به آن اشاره فرمود شامل اين زمينها نيز بشود» كه در 


اين باره نيز در جاى خود سخن خواهيم كفت. 
؟- علامه دن منتهئ كويك: 


«زمينها جهار قسمند: يكى: آنها كه با غنيمت به ملكك درآيد و با زور شمشير كرفته شود و آن ملك همه مسلمانان است و 
اختصاص به جنكجويان ندارد» بلكه ديكر مسلمانان 


با جنكجويان شريكندء و نه تنها اختصاص به آنان ندارد بلكه برترى هم داده نمى شوند» زيرا ملك همه مسلمانان است. جميع 
علماء شيعه همين را معتقدند, مالكك نيز همين را كفته ولى شافعى كويد: اين 


.159 7/7 مبسوط‎ )١( 

(؟) الاموال/ /8. 
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زمينها مانند ديكر اموال بين غانمين اتقّسيم مى شود ...) )١١‏ 
ه- و نيز در منتهى آمده است: 


«ازمين سواد زمينى است كه از اهل فارس به غنيمت كرفته شد و عمر بن خطاب آن را فتح نمود و آن سواد عراق است. و 
اندازة عرض آن از بريد كى كوههاى سر يل ذهاب تا سمت قادسيه كه متصل به عذيب از زمين منطقةٌ عربى است مى باشد و 
طول آن از تيه هاى موصل تا ساحل دريا در شهر آبادان از طرف شرق دجله مى باشد اما غرب آن كه كنار بصره قرار كرفته 
سرزمين اسلامى است (يس از اسلام آباد شده است) مثل شط عثمان بن ابى العاص و آنجه تابع آن بود كه زمين باتلاقى و 
قؤات تؤذا و عقمان بق ابى"العحامن أ نت را" احباء تمودة و ابن زهي واد كاده شده عون لشكز مكاي كه از .دشت بيرون 
آمدند واين زمين را ديدند كه درختان آن به هم بيجيده شده آن را سواد (سرسبز) ناميدند. اين سرزمين را عمر بن خطاب با 
جنكك فتح كرد. و بعد از فتح سه نفر را به آنجا فرستاد: عمار بن ياسر را بعنوان امام جماعتء ابن مسعود را بعنوان قاضى و 


والى)نبث المالة:و عتمان'بخ حنيت.:را براق اندازه؛ كبرق مقذان مساحت آن سرزمينء وابراق غررون آثان. ركد كوسفيك 


(به عتوانجيره) قراز ذاد: فسهقى أن آن"نا جيزها كه دور ريخته نّ شود (مانئئد جكرو شكمبه و :.) بزاى عقار و قسمتهاى 
ديكر براى آن دو نفر و عمر كفت: 


روستايى را نمى بينم كه هر روز كوسفندى از آن كرفته شود مكر اينكه به سرعت بسوى خرابى مى رود رن 
_- در جهاد شرايع لاه الت 


«هر زمينى كه با جنكك فتح شود و آباد باشد ملك همه مسلمانان است و غانمين هم جزء آنان هستند. و اظهار نظر در آنها حق 


000 منتهي ع 
فم منتهى لا 
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را بطور خصوصى مالكك نيست و فروختن و بخشيدن و وقف كردن آن صحيح نمى باشدء وامام درآ مد آن رادر مصالح 
مسلمانان مصرف مى نمايد مثل حفظ مرزها و كمكك به رزمند كان و ساختن يلها» )١١‏ 


/- صاحب جواهر در شرح دو جملة اول شرايع كويد: 


«در هيج كدام از آنها در بين شيعه مخالفى نيافتم ... بلكه در غنيه و منتهى و قاطعه اللجاج كركى و رياض و دو جاى از خلاف 
و تذكره بنا بر نقلى كه از بعضى جاهاى آن شده. اجماع بر آن بوده و اجماع؛ اجماع محصّل "١‏ 


مى باشد.) )١‏ 
/-- در خراج ابى يوسف افده اس 


«ابو يوسف كويد: بعضى از مشايخ ما براى من از يزيد بن ابى حبيب جنين نقل كردند كه عمر به سعد و قاص آن هنكام كه 


خداوند بعنوان «فى ع» براى آنان قرار داده 


بين آنان تقسيم كنى. يس وقتى كه اين نامه بدست تو رسيد نككاه كن, آنجه را كه مردم به دست آورده اند و در ميان لشكر 
است از اسبان و مال؛ بين كسانى كه حاضرند از مسلمانان تقسيم كنء و زمينها و نهرها را براى كشاورزها باقى كذار تا اينكه 
در زمره عطاياى مسلمانان باقى بماند» بدان اكر آنها را هم بين حاضرين تقسيم كنى براى كسانى كه بعد از آنان مى آيند 


.)150 (جاب ديكر/‎ 771/١ شرايع‎ )١( 


(1) اجماع يعنى اتفاق همه علماى شيعه بر امرى از امور دينى كه حكايت از نظر امام معصوم (ع) بكند. اجماع اكر در يكك 
زمان حاصل شد براى علماى آن زمان اجماع محصل ناميده مى شود و نسبت به كسانى كه براى آنان نقل مى شود اجماع 


منقول مى باشدء اجماع داراى اقسامى است كه در كتابهاى مربوط به علم اصول بيان شده است. 
(مقرّر) 

١1/١١ جواهر‎ )"( 
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ابو يوسف كويد: بسيارى از علماى اهل مدينه براى من نقل كردند كه: وقتى لشكر عراق از طرف سعد بن ابى وقاص بر عمر 


بن خطاب وارد شد عمر با اصحاب ييامبر (ص) دربارة تشكيل دفتر حساب براى حقوق افراد مشورت كرد ... 


وبا آنان دربارة تقسيم زمينهاى عراق و شام كه خداوند به مسلمانان بركردانده بود مشورت كردء كروهى جنين سخن كفته و 
خواستند كه: حقوقشان و آنجه كه فتح كرده اند بين آنان تقسيم شود عمر كفت: جكونه عده اى از مسلمانان بعد بيايند و 


ببينند كه زمين با كشاورزان عظيم الجثئه آن تقسيم شده و از يدران به ارث رسيده و به تصرف افراد بخصوصى 


درآمده؟ نظر من اين نيست ... هنككامى كه زمين عراق و شام با كشاورزان آن تقسيم شود ديكر با جه جيز مرزها حفظ شود؟ و 
براى بجه ها و زنان بيوه اين شهر و ساير شهرها از سرزمين شام و عراق جه جيز مى ماند؟ آنككاه جمع زيادى از آنان دور عمر 
را كرفتند و كفتند: آيا آنجه را كه خداوند با شمشيرهاى ما به ما ب ركردانده به كروهى كه حضور نداشته و شاهد جنكك نبوده 


اند اختصاص مى دهى و ... 


در آن هنكام نظر عثمان و على (ع) و طلحه و ابن عمر نيز همان نظر عمر بود. آنككّاه عمر بدنبال ده نفر از انصار فرستاد: ينج نفر 
از بزركان و اشراف قبيله «اوس» و ينج نفر از بزركان و اشراف قبيله «خزرج» وقتى كه آنها جمع شدند» عمر حمد خدا نمود و 
او را به آنجه كه سزاوار اوست ستايش كردء سيس كفت: ... من جنين ديدم كه زمين را با كشاورزانش نككه دارم و بر آنان در 
زمين ماليات و بر افراد جزيه قرار دهم تا بيردازند و مجموعه زمينها براى مسلمانان باشد: از جنكجويان و نسل موجود و كسانى 
كه بعد از آنان مى آيند. 


آيا مى بينيد كه اين مرزها مردانى را مى خواهد تا ملازم آن باشند؟ و مى بينيد كه اين شهرهاى بزركك- مثل شام و جزيره و 
كوفه و بصره و مصر- لازم است با سربازان ياسبانى شود و يرداخت حقوق به آنان جريان داشته باشد» يس وقتى كه زمين با 


كشاورزانش تقسيم كردند از كجا مخارج اينها يرداخت شود؟ 
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همه كفتند: نظرء نظر توستء آنجه كفتى و عقيده دارى 


همان خوب استء اكر اين مرزها و اين شهرها با مردانى ياسبانى نشود و براى آنان جيزى كه با آن قوّت يبدا كنند جريان 
نداشته باشدء اهل كفر شهرهاى خود را بازيس خواهند كرفتء آنككاه عمر كفت: مسأله براى من روشن استء بنظر شما جه 
كسى مناسب است به نمايندكى از سوى ما برود كه داراى عقل و زبان باشد تا به زمين جايكاه مناسب خودش را بدهد و بر 


كشاورزان آنجه را كه مى توانند تحمل كنند قرار دهد؟ همه بر عثمان بن حنيف اتفاق نمودند و كفتند: 


او را براى اين كار با اهميت بفرستء بى كمان او دارى بصيرت و عقل و تجربه استء عمر سريعا به دنبال او فرستاد و او را 
سريرست حسابرسى و تنظيم اراضى سواد نمود, و او ماليات جمع آورى شده سواد كوفه را تا قبل از مردن عمر در يكك سال به 
صد ميليون درهم رساند.- در آن روز يكك درهم به اندازة يكك درهم و دو و نيم دائق بود و دانق» معرّب دانه است و مقدار 


هشت دانه جو ميباشد كه يكك ششم درهم هست- وهر درهم در آن روز يكك مثقال (نقره) وزن داشت ...) )١١‏ 
4- ونيز در كتاب خراج آمده انينت: 


مسلمانان تقسيم كندء به آنان فرمان داد كه مقدار زمين و تعداد مسلمانان شمارش شود., ديد هر فرد مسلمانى دو يا سه كشاورز 


نصيبش مى شود. با اصحاب ييامبر (ص) مشورت كرد. حضرت على (ع) فرمود: «تقسيم زمين را رها كن تا 


يشتوانه اى باشد براى آينده مسلمانان.» آنكاه عثمان بن حنيف را فرستاد و او بر بعضى جهل و هشت درهم و بر بعضى بيست و 


جهار درهم وبر عدهاى دوازده درهم ماليات قرار داد.) ١؟)‏ 


.,718 -7© خراج/‎ )١( 

(') خراج/ 8". 
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و در كتاب الاموال ابى عبيد به نقل از اسماعيل بن جعفرء از اسرائيل» از ابن اسحاق مانند آن آمده استء رجوع نمائيد )١١‏ 
-٠‏ در تاريخ يعقوبى آمده است: 


«عمر با اصحاب بيامبر (ص) دربارة زمين سواد كوفه مشورت كردء برخى از آنان به او كفتند: بين ما تقسيم كنء آنككاه با امير 
المؤمنين (ع) مشورت كرد حضرت فرمود: «اكر امروز آن را تقسيم كنى براى كسانى كه بعد از ما مى آيند جيزى نمى ماند» و 
لكن مين را ذر:دست كشاوؤوزائش ثابت نككّه دار» هم درآمدش براى ما است و هم براى كسانى كه بعد از ما مى آيند.) عمر 
كفت: 


خدا تورابه جهت نظرى كه دادى موفق كزداننة لفق 


ظاهر اين قضيه كه ابو يوسف وو ابو غبيد و ديكران با اتذشكك اختلاف در جرئيات متعرض آن شده اند اين است كه حفظ زمين 
مفتوحه عنوه براى آينده مسلمانان وعدم تقسيم آن بين جنككجويان مسأله خاصى بود كه عمر آن را در خصوص آنجه كه در 
زمان او فتح شده بود بيشنهاد كرد, و با امير المؤمنين (ع) و بزركان از صحابه دربارة آن مشورت نمود و آنان نظر او را 


يسنديدند يا نظرى بود كه امير المؤمنين (ع) مطرح كرد و عمر آن را يسنديد. 


يس از اين قصّه استفاده مى شود كه زمينها تحت اختيار امام مسلمانان است و لكن ظاهر 


از فتاواى فقهاء شيعه و روايات زيادى كه خواهد آمد اين است كه باقى كذاردن زمين براى آينده مسلمانان يكك حكم الهى 
كلى يا يكك حكم سلطانى كلى است كه در همه زمانها براى تمامى زمينهائى كه فتح شده يا فتح مى شود نافذ مى باشد. و بين 
اين و آنجه كه از قصّه فهميده مى شود فرق آشكارى استء زيرا اكر حكم كلى ثابتى بود احتياجى به مشورت و نظر خواهى 


نداشت. 


-١‏ باز ابو عبيد در كتاب الاموال به سند خويش از ابى مجلز- لا حق بن حميد- 


)١(‏ الاموال/ علا. 


إفة تاريخ يعقوبى ؟/ ١37‏ 
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نقل مى كند: 


«عمر بن خطابء عمار بن ياسر را بعنوان امام جماعت و رئيس لشكر بسوى كوفه فرستاد» و عبد الله بن مسعود را بعنوان قاضى 
وتواك نيك المال آنتان:وعثمان بن حبرا براق انلازة كبرئ مقدار مناحث رمن عي راق | سه دوهر زوز يكذ 
كوسفند قرار داد. ابو عبيد كويد: براى آنان در هر روز يكك كوسفند قرار داد: نصف آن با جيزهايى كه جدا مى شود (جكر و 
شكمبه و ...) 


مكر اتكة بة شرعت سوى خرابى فى رود ,11 
قراذ از رهاب كلانجذا من شواة اعضائى ‏ مانتد حك سياه وشكمية وماتيك أن انث 


كفته شده: از اين قصّه استفاده مى شود كه عمّ ار از آن دو نفر عيالوارتر بوده» لذا عمر براى او نصف كوسفند واعضاى 


جداشدنى كوسفند را قرار داد. 


ملاحظه مى فرماييد كه جكونه عمر يكك كوسفند را بر اهل 


سه خانواده كه نمايند كان هيئت حاكمه بر شهر بز كى مثل كوفه و توابع آن بودند» زياد دانست. 
؟١-باز‏ در كتاب الاموال آمده أهنث : 


«ابو عبيد كويد: در روايات از رسول خدا (ص) و خلفاء بعد از ايشان يافتيم كه زمينهايى كه با جنكك فتح شده داراى سه حكم 
است: ]١[‏ زمينى كه اهل آن اسلام آورده اند» كه عين زمين ملكك آنان بوده واز محصول آن يكك دهم را بايد بيردازند و جيز 
ديكرى بر آنان نيست. ]١[‏ زمينى كه ازراه صلح به شرط يرداختن ماليات معلوم فتح شده استء يس آنان بر آنجه كه شرط 


نموده اند 


.68 الاموال/‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: فور 


ملزم مى باشند و بر بيشتر از آن ملزم نيستند. [] زمينى كه با جنكك كرفته شده واين همان زمينى است كه مسلمانان در آن 


اختلاف كرده اند: بعضى كويند: 


حكم اين زمينها حكم غنيمت است» خمس آن داده و تقسيم مى شودء يعنى جهار ينجم آن بين كسانى كه آن را فتح كرده 
اند تقسيم مى شود و خمس آن براى كسانى است كه خداوند- متعال- از آنان نام برده» و بعضى كويند: حكم اين زمينها و 
نظر در آنها متوججه امام است: اككر ديد كه صلاح است آن را غنيمت قرار دهد جنين مى كند آنككاه خمس آن را كرفته و بقه 
را تقسيم مى كندء جنانكه ييامبر (ص) با خيبر جنين كرد. و اككر صلاح دراين ديد كه آن رافىء قرار دهد جنين نموده و 


و تقسيم نمى كند و لكن وقف بر عامة مسلمين تا مادامى كه باقى اند مى كردد جنانكه عمر با زمين سواد جنين كرد.) )١١‏ 
-١‏ باز ابو عبيد در الاموال به سند خويش به نقل از زيد بن اسلم از يدرش كويد: 


«شنيدم عمر مى كويد: اكر مردمى كه در آينده مى آيند نبودند» شهرى نبود كه فتح كنم مكر آنكه آن را تقسيم مى كردم 
جنانكه رسول خدا (ص) خيبر را تقسيم كرد.) )”١‏ 


بخارى نيز آن را روايت كرده. «) به كتاب احكام سلطانيه ماوردى در بحث احكام زمينها رجوع نمائيد. "١‏ 


روايات وارده در مسأله و حكم خريدوفروش آن 


رواياتى كه دربارة زمينهاى فتح شده با جنكك و حكم خريدوفروش آنها وارد شده زياد است كه برخى از آنها را يادآور مى 


)١(‏ الاموال/ 9ع. 


إفهة صحيح بخارى ؟/ 197. 
(9) الاموال/ الا. 


(ع) احكام السلطانيه/ ١58‏ و بعد آن. 
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-١‏ كلينى» از عده اى از اصحاب ماء از احمد بن عيسىء از على بن احمد بن اشيم» از صفوان بن يحيى و احمد بن محمد بن 
ابى نصر همككى روايت نموده كه: «داستان كوفه و آنجه كه از ماليات بر آن قرار داده شده بود و روش مردم كوفه را به ياد او 
(امام على بن موسى الرضا (ع)) آورديم؛ حضرت فرمود: هر كس از روى رغبت اسلام آورد زمين او در دستش باقى مى ماند 
واز آنجه كه با آب آسمان و رودخانه آبيارى مى شود يكك دهم [بعنوان زكات] كرفته مى شود, واز آنجه كه با دلو آبيارى 
مى شود يكك بيستم كرفته مى شودء اين در زمينهايى است كه آباد كرده اند. و زمينهايى كه آباد نكرده اند امام آنها را كرفته 
وبه كسانى كه آن را آباد 


كنند واككذار مى كند و اصل اين زمينها ملكك مسلمانان است. و كسانى كه آن را قبول مى كنند از سهم خود بايد يكك دهم يا 
يك بيستم را بيردازند و در كمتر از ينج اوساق زكات نمى باشد. )١١‏ 

و زمينى كه با شمشير كرفته مى شود در اختيار امام بوده به هر كس كه صلاح ببيند واككذار مى كند» جنانكه رسول خدا (ص) 
با زمين خيبر جنين كرد: سياه و سفيد آن را واككذار كرد- يعنى زمينهاى كشت و زرع و نخلستانهاى آن را- فقهاء سنّت كويند: 
واككذارى زمين كشت و نخلستان صلاح نمى باشد در حالى كه رسول خدا (ص) زمين خيبر را واككذار نمود. و كسانى كه 
قبول مى كنند غير از يرداخت حق واكذارى زمين يكك دهم يا يكك بيستم در سهم خودشان 7) زكات است. 

و حضرت فرمود: اهل طائف اسلام آوردند و بر آنان يكك دهم و يكك بيستم قرار دادند» و ييامبر (ص) با جنكك داخل مكه شد 


واهل آن در دست حضرت أسير 


)١(‏ اوساق جمع وسق است. و وسق 2٠‏ صاع مى باشد و هر صاع شرعى حدود سه كيلو است. به وسق يكك بار شتر نيز كفته 


شَكة اش 


(1) هر كشاورزى اكر سهم خودش به حدّ نصاب برسد زكات دارد» يس زكات را از روى جمع برنمى دارد» جون مال 


از جم برمى دارندك. (الف- 38 جلسه م درس) 
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بودند» يس آنان را آزاد نمود و فرمود: برويد» شما آزاديد.) )١١‏ 


يحيى و احمد بن ابى نصر بزنطى هر دو از بزركان اصحاب امام رضا (ع) هستند و ظاهرا ضمير به امام رضا (ع) برمى كردد 
جنانكه شاهد بر آن روايتى است كه بعدا به ذكر آن خواهيم يرداخت و ظاهرا با اين روايت يكى به نظر مى رسد. 


در سلسله سند اين روايت اشكالى نيست مككر در على بن احمد بن اشيم» كه شيخ او را جزء اصحاب امام رضا (ع) شمرده و 


مى كويد: او مجهول 5) است ”2 


و لكن علامه مجلسى در مرآه العقول «5» حديث را صحيح دانسته. و علامه وحيد بهبهانى در تعليقه اش بر منهج المقال كويد: 


)١(‏ عن الكلينى» عن عده من اصحابنا عن احمد بن محمد بن عيسى عن على بن احمد بن اشيم عن صفوان بن يحيى و احمد 
بن محمد بن ابى نصر جمعيا قالا< «ذكرنا له الكوفه و ما وضع عليها من الخراج و ما سار فيها اهل بيته: فقال: من اسلم طوعا 
ترككارضه فى يدهو اخلامنه العقز مما سق السماء و الانهار واتضت الغشن مما كان ابآلرشا قينا غمروهمنها: وما لم تعمروه 
منها اخذه الامام فقتله ممن يعمره و كان للمسلمين. و على المتقتلين فى حصصهم العشر و نصف العشر. و ليس فى اقل من 
سس ارساف فى هو لكام 


و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقتله بالذى يرى كما صنع رسول الله (ص) بخيبر: 


قبل سوادها و بياضها- يعنى ارضها و نخلها- و الناس يقولون: لا يصاح قباله الارض و النخل و قد قبل رسول الله (ص) خيبر. و 
على المتقتلين سوى قباله الارض العشر و نصف العشر فى حصصهم. 


وقال: ان اهل الطائف 


اسلموا و جعلوا عليهم العشر و نصف العشر. و ان مكه دخلها رسول الله (ص) عنوه فكانوا اسراء فى يده فاعتقهم و قال: اذهبوا 
فأنتم الطلقاء.» كافى 81/8 كتاب الزكاه باب اقلّ ما يجب فيه من الحرث حديث 7 و وسائل 1١14/1١‏ باب 77 از ابواب جهاد 


العدد حديث .١‏ 


(؟) مجهول است: يعنى نسبت به عقيده و مذهب آن شخص در كتب رجال ذكرى نشده و مدح و قدحى مشاهده نكرديده 


است. (مقرّر) 
(9) رجال شيخ / ع 


(ع) مرآه العقول /١5‏ 58 (جاب قديم ؟/ 181). 
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«دائى من علا-مه به خوبى او حكم كرده به جهت وجود سند و طريقى كه صدوق بسوى او دارد و روايت از او زياد است. و 


اينكه احمد بن محمد بن عيسى از او روايت نقل كرده او را تأييد مى كند.» )١١‏ 


به زمينهايى كه با جنكك كشوده شده [مفتوحه عنوه] زمينهاى خراجى إمالياتى] نيز كفته مى شده و بر مالياتى كه از آنها كرفته 
مى شد خراج اطلاق مى كرديد: اكر واككذارى زمين در مقابل مال معينى به شكل اجاره باشد خراج ناميده مى شود و اكر از 
محصول زمين سهمى كه مشتركك بين حكومت و شخص كيرنده زمين بود داده مى شد و به شكل مزارعه بود مقاسمه ناميده 
مى شد. و بسا به هر دو خراج (ماليات) اطلا.ق مى شود. و ماليات زمينهاى خراجيه جنانجه تاريخ بر آن كواهى مى دهد از 
مهمترين منابع مالى حكومت اسلامى بود. براى يزوهش بيشتر در اين زمينه مى توان به كتابهاى تاريخى مراجعه نمود. در متن 


روايت ظاهرا مراد حضرت از اين سخن «زمينهايى كه آباد نككرده اند) زمينهاى موات است و بعدا خواهد 


آمد كه جنين زمينهايى از انفال است كه ملكك امام بعنوان اينكه امام است مى باشد. و اين سخن كه فرمودند: «ملك مسلمانان 
است» قويترين شاهد است بر آنجه كه ما بر آن تأكيد مى ورزيم و آن اينكه بين زمين مفتوحه عنوه و زمين غنيمتى تفاوت 
اساسى وجود ندارد و اينكه هر دو از اموال عمومى است كه متعلق به عموم مسلمانان استء و متولى و متصدى تصرف در آنها 
امام بعنوان اينكه ييشوا و نماينده جامعه است مى باشد و بر امام است كه مصالح مسلمانان را در آن مراعات نموده و ماليات را 


در آنجه كه به مصلحت آنان است مصرف نمايد. 


و همانطور كه امام مى تواند زمينهاى مفتوحه عنوه را واكذار نمايد و از آنها ماليات بككيرد» در زمين موات نيز همين كار را مى 


000 تعليقه/ 7١186‏ (حاشيه منهج المقال جاب شده) ونيز تنقيح 100 
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مبحث انفال خواهد آمد. 


قابل توجه است كه به اين سنخ از مالهايى كه تعلق به جامعه دارد «مال خدا». «مال امام» و «مال مسلمين» اطلاق مى شود. كه 
در نتيجه همه آنها به يكك جيز با ككشت مى كند. 


شيخ طوسى و بيشتر فقهاء» اين سخن حضرت: «زمينهايى كه آباد نكرده اند) را بر زمين ملكى شخصىء كه اسلام آورده و به 
احياء يا شيوه اى ديكر مالكك آن شده آنككاه عمران آن را رها نموده. حمل كرده اند. و در حكم آن اختلاف 


نموده اند بطورى كه شيخ در زكات مبسوط كويد: «امام آن را واكذار مى كند به كسى كه آن را آباد نمايد و ماليات آن را 
به صاحب زمين مى دهد.) ابن حمزه كويد: «آن زمين ملكك مسلمانان مى شود يعنى در حكم زمين مواتى است كه امام 
ماليات آن را براى مسلمانان مى كيرد.» ابن ادريس كويد: «تصرف در آن بدون اجازه صاحبش جايز نيست»» در اين ارتباط به 
بحث جهاد كتاب مختلف )١١‏ رجوع نمائيد. 


ادو او بسحن خطرك اا وارليض كشوي كرف قود طن ترق الات جود اه مهاف ناد الك اله عطاق ميا 
و آيا مراد ازاين سخن هر نوع زمينى است كه با شمشير كرفته شود» بطور مطلقء يا اشاره به خصوص زمينهاى كوفه و سواد 


عراق است كه با شمشير كرفته شده و در سؤال از حضرت هم بيان كرديده؟ شايد وجه اول آن آشكارتر باشد. 


واين جمله حضرت كه مى فرمايد: «فقهاى سنت مى كويند: واكذارى زمين كشت و نخلستان صلاح نمى باشد) اشاره است به 


اين نكته كه ابو حنيفه مساقات "١‏ راء و مالكك و ابو حنيفه و شافعى مزارعه 039 را ممنوع مى دانستند» و 


.1٠١ و جوامع الفقهتّه/ 7١لاو سرائر/‎ 188/١ از مبسوط‎ "7 /١ مختلف‎ )١( 


(1) مساقات باغبان كرفتن براى باغ است به اين شكل كه بر حسب قرار داد هر يكك از مالكك و باغبان سهمى از ميوه را داشته 
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حضرت بر صححت هر دو عقد به عمل 


ييامبر (ص) استناد كرده أسسية: 


حضرت در اين حديث متعرض فتح مكه با جنكك شده اند و اينكه رسول خدا (ص) اهل مكه را آزاد نمود حال آيا در رابطه با 
زمين مكه نيز بر آنان منّت نهاد و آن را به خودشان دادء يا آن را براى مسلمانان باقى كذارد؟ قبلا از مبسوط اين سخن شيخ 
بيان شد: «ييامبر (ص) زمينها و خانه هاى مكه را تقسيم نكردء جون ملك همه مسلمانان بود جنانكه در هر جيزى كه با جنكك 
فتح شود همين را مى كوئيم .)0١١‏ 

و لكن اتمال دازة كه يبامير (ص) دو مورهد زهين مكه كذشت تموذه وير آنان مت تهاده باشند. بنابراين باقى كذاردن 
زمينهاى مفتوحه عنوه براى مسلمانان تعيّن ندارد» بلكه مثل ديكر غنايم اختيار آن به دست امام استء و باقى كذاردن آن براى 


مسلمين يكى از شقوق اختيار امام باشد. جنانجه يبش از اين نيز يادآور شديم. 


-١‏ شيخ طوسى به سند خويش از احمد بن محمد بن عيسىء از احمد بن محمد بن ابى نصر روايت نموده كه كويد: مسأله 
خراج و روش اهل بيت نسبت به آن را براى امام رضا (ع) بيان كردم؛ حضرت فرمود: «هر كس از روى رغبت اسلام آورد بر 
او يكك دهم 


در كشت آبى 
و يكك بيستم 
در كشت ديم 


ماليات استء و زمين او در دستش باقى مى ماند و آن مقدار از زمين را كه آباد كرده يكك دهم و يكك بيستم آن بعنوان زكات 
كرفته مى شودء و آنجه را كه آباد نكرده» والى آن را كرفته و به كسى كه آن را آباد نمايد واكذار مى كند واصل زمين 
ملك مسلمين استء و در كمتر از ينج «وسق» معادل صاع ويا يكك بار شتر جيزى نمى باشد. و زمينى كه با شمشير كرفته 


مى شود در اختيار امام بوده و به هر كس 
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زمينهاى كشت و نخلستانهاى آن را واككذار كرد. مردم [عاقه] كويند: واككذارى زمين كشت و نخلستان در وقتى كه زمين 


سفيد بيشتر از سياه است صلاح نمى باشد. [منظور از سفيد» زمين كشت واز سياه» نخلستان است ]. در حالى كه ييامبر (ص) 


زمين خيبر را واكذار نمود ودر سهم مخصوص هر يكك از آن يكك دهم و يكك بيستم زكات است. )1١‏ 


نا يكئ نؤدن زاوى :و مضعمون روايت و امافين كاين رواية: ان وى 'نقل شنده ا ووانت شي ساس شوه كفت كه ايدو 
روايت يكى هستند. و سند اين روايت كرجه به حسب ظاهر صحيح است و لكن احتمال جدّى مى رود كه ابن اشيم از سند آن 
ساقط شده باشد. و احتمالاتى كه بيرامون روايت قبلى آمد دراين روايت نيز مى آيد. در هر صورت هر دو روايت ظهور در 


عدم تقسيم زمينهايى كه با جنكك كشوده شده دارند 


و بلكه طبق آن واجب است كه اين زمينها براى همه مسلمانان باقى كذاشته شود. 


*- مرسلة طولانى حماد كه كلينى و شيخ طوسى آن را روايت كرده اند: در اواخر كتاب الحجه از اصول كافى آمده است: 


على بن ابراهيم بن هاشم از يدرش از حماد بن عيسى از برخى از اصحاب ما از بنده صالح خدا (امام موسى بن جعفر (ع)) 


)١(‏ عن الشيخ باسناده عن احمد بن محمد بن عيسى عن احمد بن محمد بن ابى نصر قال: ذكرت لأبى الحسن الرضا (ع) 
الخراج و ما سار به اهل بيته فقال: «العشر و نصف العشر على من اسلم طوعا. تركت ارضه فى يده و اخخذ منه العشر و نصف 
العشر فيما عمر منهاء و ما لم يعمر منها اخمذه الوالى فقتّله ممن يعمر. و كان للمسلمين. و ليس فيما كان اقل من خمسه اوساق 
شىء. وما اخخذ بالسيف فذلك الى الامام يقتله بالذى يرى» كما صنع رسول الله (ص) بخيبر: قبل ارضها و نخلها. و الناس 
يقولون: 


لا تصلح قباله الارض و النخل اذا كان البياض اكثر من السواد و قد قبل رسول الله (ص) خيبر و عليهم فى حصصهم العشر و 
عاك العشو ومنائلن 90101 ات انان ابورا حاف العدوني محد و ا 
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روابت تموده كه آن حضزت فزموة: ...و بزاى كنشاق كه جتكيده اند جيزى از زمين و انجه كابر آن غلبه يندا تموده انل 


نمى باشد مككر جيزهاى منقولى كه لشكر بدست آورده است (اسب و سلاح و مانند آن) ... 


و زمينهايى كه با جنكك توسط سواره نظام و يياده نظام كرفته شده. قابل انتقال 


نبوده ودر دست كسانى كه آنها را آباد و احيا كرده اند و عهده دار آنها مى باشند باقى مى ماند» و والى بر اساس مصالحه اى 
كه با آنان برقرار مى كند» نصف يا يكك سوم و يا دو سوم محصول را به مقدارى كه به مصلحت آنان باشد و ضرر و زيان 
نبينند» در اختيار آنان مى كذارد و هنكامى كه محصول بدست آمدء در صورتى كه مزرعه ها بوسيلة آب باران ويا جشمه 
سيراب شده يكك دهم واكر بوسيله دلو ويا شترهاى آبكش از جاه آبيارى شده يكك بيستم آن را در هشت موردى كه 


خداوند براى زكات مشخص فرموده». مصرف مى نمايد ... 


و باقيمانده از يكك دهم و يكك ببستم زكات»ء بين والى و شريكانش كه كاركران و كشاورزان زمين باشند تقسيم مى شود و 
سهم آنان به مقدارى كه بر آن مصالحه شده به آنان يرداخت مى كرددء آنكاه از باقيمانده آن به كسانى مى دهند كه والى را 
ذو كسترش دين هذا بارى تحوده اند و نيز دن جهت ضروؤوتهاى كه يكن :من "ابد به مضرق مى وشائكة از حتمله در تقورت 
اسلام و تقويت دين در بعد جهاد و ساير امورى كه مصالح عمومى را در بردارد» در اين قسمت جه كم و جه زياد جيزى براى 


شخص امام نيست. ))١(‏ 


)١(‏ مرسله حماد الطويله التى رواها الكلينى و الشيخ: ففى اواخر كتاب الحجه من اصول الكافى: على بن ابراهيم بن هاشم عن 
أبيه عن حماد بن عيسى عن بعض اصحابنا عن العبد الصالح (ع) قال: «... و ليس لمن قاتل شى ء من الأرضين و لا ما غلبوا عليه 
الما احتوق علبه الفسكر .دو الأررضوة اقى الخدت 


عنوه بخيل و رجال فهى موقوفه متروكه فى يد من يعمرها و يحييها و يقوم عليها على ما يصالحهم الوالى على قدر طاقتهم من 
الحق: النصف او الثلث او الثلثين و على قدر ما يكون لهم صلاحا ولا يضرٌ هم. فاذا اخرج منها ما اخرج بدأ فاخرج منه العشر 
من الجميع مما سقت السماء او 
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عنوه در اصطلاح «مفتوحه عنوه) كه در اين روايت آمده به معنى خضوع و افتادكى است واز همين باب است آيه شريفه: «وَ 


عَنَت الْوّجُوهُ للْحَيٌ الْمَيُوم: و همه جهره ها (در آن روز) در برابر خداوند حي و قوم خاضع مى شود.) )1١‏ 


مراد اين است كه فتح بوسيلة جنكك و مقهور ساختن طرف مقابل است. و فقهاء شيعه در ابواب مختلف به اين مرسله عمل 
كرده اند. در زنجيره سند اين روايت حماد از اصحاب اجماع است. كه فقهاء شيعه بر صحيح بودن آنجه كه آنان صحيح 
دانسته اند. اتفاق دارند و اينكه در روايت از شخص مبهم تعبير به «بعض اصححابناا شده است خبر از بز ركى آن شخص مى 
دهدء. و روايت با اينكه مرسل )»2١‏ است ولى كمتر از روايت حسنه 279 نيست. و دلاللت آن بر مقصود روشن است. و اقرا اين 
سخن حضرت: «براى شخص امام از زكات جه كم و جه زياد جيزى نيست» ظاهرا از اين كلام اراده نشده مككر تأكيد بر اينكه 
زمينها ملكك تمامى مسلمانان است و امام درآمد آنها را در مصالح مسلمين مصرف مى نمايدء و اين جمله به منظور دفع اين 


توهم كه بعضى از زمينها ملكك شخص امام است بيان شده. بنابراين بر ممنوع بودن 


استفاده شخص امام از آنها در صورت 


- سقى و نصف العشر مما سقى بالدوالى و النواضح فاخذه الوالى فوبجهه فى الجهه التى وبجهها الله على ثمانيه اهم 


و يؤخذ ما بقى من العشر فيقسم بين الوالى و بين شركائه الذين هم عمّرال الا-رض و اكرتها فيدفع اليهم أنصباؤهم على ما 
صالحهم عليه و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلكك ارزاق اعوانه على دين الله و فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و تقويه الدين 
فى وجوه الجهاد و غير ذلك مما فيه المصلحه العامه؛ ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير.» كافى /١‏ 9ه كتاب الحجه باب 
الفى ء و الانفال ... حديث 6. 


.١١١ آيه/‎ )3١( سوره طه‎ )١( 
مرسل: حديثى است كه فرد يا افرادى از سلسلةٌ سند حذف شده باشد. (مقوّر)‎ )( 


(*) حسن: حديثى است كه رجال سند تماما و در هر طبقه امامى مذهب و ممدوح باشند ولى تصريح بر عدالت هر يكك از 
آنان نشده باشد. و وجه ناميدن اينككونه روايات به حسن از آن جهت است كه نسبت به راويان آن حسن ظَنٌّ وجود دارد. 


2 
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فرض احتياج امام به آن دلالت ندارد. جون برطرف نمودن احتياجات امام و خانواده اواز مهمترين مصالح عمومى است و 
شاهد بر آن روايات مستفيضه اى )١١‏ است كه دلاللت مى كند بر اينكه ييامبر (ص) از درآمد خيبر در مصارف خود و 
همسرانش استفاده مى كرد و خيبر با جنكك فتح شده بود. وازاين دسته روايات است روايتى كه ابو داود در سنن به سند 


خويش از بشير بن يسار نقل كرده: «همانا رسول خدا (ص) هنكامى 


كه خداوند خيبر را به او بركرداند تمام آن را به سى و شش سهم تقسيم كرد: نصف آن را كه هيجده سهم بود براى مسلمانان 
جدا كرد كه هر سهم را بين صد نفر قرار داد» ييامبر (ص) هم با آنان بوده و سهم حضرت مثل سهم يكى از آنان بود. 279 به 


سئن و اموال ابى عبيد «”" و غير آن دق رجوع نمائيد. 


از سوى ديكر در دلالمت مرسله مناقشه شده به اينكه اين روايت ظهور در اين دارد كه واكذارى زمين به شكل مزارعه و 
شركت بوده؛ و يرداخت زكات را بر تقسيم سود مقدم دانسته. در حالى كه آنجه نزد ما ثابت است اين است كه نصاب» در 
مال مشترككء بعد از تقسيم مراعات مى شود جون نصاب در سهم هر يكك بطور جداكانه معتبر مى باشد. و خبر صفوان و 
بزنطى نيز دلالت بر همين معنى دارد. مكر اينكه آنجه در مرسله آمده بر غالب موارد كه نصيب هر كدام به حد نصاب مى 
رسد حمل شود به علاوه روشن است كه به سهم امام زكات تعلق نمى كيرد» زيرا زكات در جهت نفع بيت المال به اموال و 
سهام مردم تعلق 


)١(‏ روايات مستفيضه به رواياتى كفته مى شود كه از بيش از سه سند و طريق» نقل شده؛ ولى بحدّ تواتر يعنى قطع و يقين 


نرسيده است. (مقرر) 


(1) ما رواه ابو داود فى السئن بسنده عن بشير بن يسار: «انّ رسول الله (ص) لما افاء الله عليه خيبر قسمها سته و ثلاثين سهما 
جمع: فعزل | لمي: الشطر ثمانيه عشر سهما يجمع كل سهم مائه؛ النبى (ص) معهم له سهم كسهم احدهم.» سئن ابى 


داود ؟/ "1 كتاب الخراج و الفى ء و الاماره. 
(9) الاموال/ ال. 
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000 


؟- در صحيحةٌ محمد حلبى آمده است كهء كويد: از امام جعفر صادق (ع) درباره موقعيت زمين سواد سؤال شد؟ حضرت 
فرمود: «آن ملكك همه مسلمانان است: كسانى كه امروز هستند و كسانى كه بعدا داخل اسلام مى شوند و كسانى كه هنوز 
آفريده نشده اند.» عرض كردم: آيا مى شود از دهقانان خريد؟ فرمود: 

١اجايز‏ نيستء مككر اينكه از آنان بخرد تا براى مسلمانان قرار دهدء آنككاه اكر ولى امر مسلمين خواست آن را بككيرد مى تواند.» 


عرض كردم: اكر ولى امر از او كرفت جى؟ فرمود: «اصل مالش را به او برمى كرداند و زارع آنجه از غله را كه مصرف كرده 


ملكك خود اوست. )١«‏ 


جنانجه بيش از اين يادآور شديم مراد از «سواد) زمين عراق است. و ظاهرا مقصود ازذيل حديث.» صحيح نبودن خريد اصل 
زمين استء و لكن خريدن حقى كه زارع در زمين از قبيل ساختمان يا سنكك جين يا غير آن دارد» جايز است, و حد اقل» حق 


اختصاص او را مى توان خريد. ودراين صورت حق مسلمانان به عهده او كه خريده است منتقل مى شود. 


«جيزى از زمين سواد را نخر» مكر آن كه من عواهك بو ذمه اشن ماليات باشدء همانا زمين سواد «فى ء) است براى مسلمانان» 
)»2 


(1) صحيحه محمد حلبى قال: سثل ابو عبد الله (ع) عن السواد ما منزلته؟ فقال: هو لجميع المسلمين لمن هو اليوم و لمن يدخل 
فى الاسلام بعد اليوم و لمن لم يخلق بعد.» فقلت: الشراء من 


الدهاقين؟ قال: «لا يصلح الَا ان يشترى منهم على ان يصيرها للمسلمين فاذا شاء ولى الامر ان يأخذها اخذها.» قلت: فان اخذها 
منه؟ قال: «يردٌ عليه رأس ماله و له ما أكل من غلتها بما عمل.» وسائل 708/5 باب 3١‏ از ابواب عقد البيع و شروطه حديث 8. 


() روايه ابى الربيع الشامى عن ابى عبد الله (ع) قال: «لا تشتر من ارض السواد (اراضى اهل السواد. خ. ل) شيئا الا من كانت له 
ذمّه فانما هو فى ء للمسلمين.» وسائل ؟7١/‏ 717 
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در معنى اين روايت جند احتمال وجود دارد» ممكن است مراد اين باشد كه جايز نيست خريدن آنء مكر براى كسى كه 
ماليات را بر ذمهُ خود قبول كندء يا اينكه خريدن آن براى غير اهل ذمه مناسب نيست,ء جون در آن زمانها خريدن اين نوع 
زمينها عيب محسوب مى شدء جنانجه روايتى كه بعدا مى آيد شاهد بر آن استء يا اينكه زمينهاى اهل ذمه در دستشان باقى 
مى مانده جون جزيه را قبول كرده بودند يس امام خريد زمين از آنان را جايز دانسته است تا زمين ها در دستشان باقى نماند و 
ندسَت سملدانان بوسه ابن مطلئ آست شايان تأمل. 


داد و فرمود: «همانا زمين خراج ملك مسلمانان است.» به حضرت كفتند: شخصى آن را مى خرد و خراج آن را بعهده مى 
كيرد؟ حضرت فرمود: «اشكالى ندارد» بجز اينكه از عيب آن احساس شرم مى كند. ١١‏ 


- روايت ابى برده بن رجاء كه كويد: به امام جعفر صادق 


(ع) عرض كردم: 


كسى كه زمين در دستش است آن را مى فروشد. حضرت فرمود: «با خراج مسلمانان جه مى كند؟» بعد حضرت فرمود: 
«اشكالى ندارد» حق او را مى خرد واز آن به بعد حق مسلمانان بعهده مشترى تغيير مى يابد و شايد او بر اداء آن حق قويتر 


بوده و تواناتر به يرداخت خراج باشد. ))7١‏ 


- باب ١‏ از أبواب عقد البيع و شروطه حديث 0. 


)١(‏ خبر محمد بن شريح قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن شراء الا-رض من ارض الخراج فكرهه و قال: «انما ارض الخراج 
للمسلمين.» فقالوا له: فانّه يشتريها الرجل و عليه خراجها؟ فقال: «لا بأس الا ان يستحيى من عيب ذلكك.» وسائل 778/١7‏ باب 7١‏ 


از ابواب عقد البيع و شروطه. حديث 8 
(؟) روايه ابى برده بن رجاء قال: قلت لأبى عبد الله (ع): كيف ترى فى شراء ارض 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 352 ص: بع 


در كتابهاى وسائل و تهذيب و استبصار راوى اين روايت ابو برده بن رجاء ثبت شده استء. ولى در كتابهاى رجالى اسمى از او 
نيست. بلى در رجال شيخ طوسى در زمره اصحاب امام صادق (ع: «برده بن رجاء. ))١«‏ آمده است ولى در كتابهاى رجالء از 


او مدح و قدحى نشده و مجهول است. البته ممكن است جون صفوان از او حديث نقل كرده ضعف او را جبران كند. 


اين سخن حضرت كه مى فرمايد: «حق او را در زمين بخرد؛ احتمال دارد كه مراد آن حق بايع در زمين است جنانجه احتمال 


دارد»ء حق مشترى» منظور 


باشد» از آن جهت كه همه مسلمانها در آن زمين حقى دارند جنانجه از برخى روايات كه بعدا مى آيد جنين استفاده مى شود. 


يك مطلب هم كه در اينجا قابل يزوهش و بررسى است اين است كه آيا منظور از زمين جزيه و زمين خراج در روايات باب؛ 
اشاره به زمينهاى خاصى است كه در آن زمانها ماليات بر آنها قرار داده شده بود مثل زمين سوادء يا مراد از آن دو» طبيعت 


زمين مفتوحه عنوه بطور مطلق در هر زمانى كه فتح شود مى باشد؟ 

هر دو احتمال وجود دارد. 

قبلا كذشت كه اين دو احتمال در دو روايت صفوان و بزنطى نيز وجود دارد. 
بله مرسلةُ حماد در احتمال دوم ظهور دارد. 


ونيز ييش ازاين يادآور شديم كه حكم به اينكه زمينهاى مفتوحه عنوه ملكك مسلمانان است احتمال دارد يكك حكم كلى الهى 
يا حكم كلى سلطانى ثابت باشدء جنانكه احتمال دارد تصميم كيرى در مورد اينها در هر زمانى در اختيار امام بوده 


- الخراج؟ قال: «و من يبيع ذلك هو ارض المسلمين؟» قال: قلت: يبيعها الذى هى فى يده قال: او يصنع بخراج المسلمين ما ذا؟ 
ثم قال: الا بأس اشترى حقّه منها و يحوّل حق المسلمين عليه و لعلّه يكون اقوى عليها و املى بخراجهم منه.) وسائل ١١8/1١‏ 
باب الاازابواب جهاد العدو حديث ,2 تهذيب ©/ ١58‏ واستبصار 7/ .1٠١9‏ 


.169 رجال شيخ/‎ )١( 
786 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص:‎ 


و باقى كذاردن آنها براى مسلمانان يكى از شقوق اختيار امام باشد. و جنانكه از قضّهُ عملى كه خليفة دوم در زمين سواد انجام 


داد و امير المؤمنين (ع) آن را تصويب نمود 


همين استفاده مى شود. البته ظاهرا اجماع فقهاء شيعه بر اؤّلى است. 


8- موثقه محمد بن مسلم» كويد: از امام جعفر صادق (ع) از خريدن زمين يهود و نصارى يرسش كردم؟ حضرت فرمود: 
«اشكالى ندارد» رسول خدا (ص) وقتى بر اهل خيبر جيره شد با آنان قرار داد نمود كه زمين در دستشان باقى بماند و در آن 
كار كنند و آن را آباد نمايند» و من اشكالى نمى بينم اككر بخواهى جيزى از آن را بخرى. و هر كروهى كه قسمتى از زمين را 


احياء نموده و روى آن كار كنند سزاوارترين افراد بوده و زمين مال آنان است)» )١(‏ 


ظاهرا منشأ سؤال اين بوده كه در آن زمان زمينها مال يهود و نصاراى نبوده بلكه مال مسلمانان بوده و يهود و نصاراى رعايا و 


كشاورزان آنها محسوب مى شده انك. 


زمينهاى خيبر هم جنين بوده جون آنها هم با جنكك فتح شده بوده. ازاين رو در آن زمينها معامله بر اصل زمين تعلق نمى كيرد 


بلكه به مقدار حق احيائى كه بعد از فتح بدست يهوديان صورت كرفته تعلق مى كيرد. 
ازاين روايت دو نكته استفاده مى شود كه سزاوار است به آن توجه نمود: 


نكنه اوه ابكه اشاء ود موحي ديشن فق شدنة يهن :استة: اكد جه إحاء كتده غير سلما ن باشلة واد حير أست كه 


فطرت نيز بر آن كواهى مى دهدء جون احياء زمين محصول كار احياء كننده است و كار او هم محصول فكر و 


)١(‏ موثقه محمد بن مسلم قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض اليهود و النصارى؟ فقال: «ليس به بأس قد ظهر رسول 
اللّه (ص) على اهل خيبر فخارجهم على ان يتركك الارض 


فى ايديهم يعملونها و يعمرونها فلا ارى بها بأسا لو أنكك اشتريت منها شيئا. و انما قوم احيوا شيئا من الارض و عملوها فهم احق 
بها و هى لهم) وسائل ١١87/١١‏ باب "از ابواب جهاد العدو حديث ” 
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قواى او است و هر كسى تكوينا مالكك فكر و قواى خود مى باشد» يس قهرا مالك كار خود نيز هستء زيرا نظام تشريع صحيح 
تابع نظام تكوين است. 


نكته دوّم: ما در جاى خود بيان خواهيم كرد كه احياء زمين موجب مالكيّت بر اصل زمين نمى شود, بلكه مستلزم مالكيت است 
بر آنجه كه از احياء كننده سرجشمه كرفته استء و آن فقط همان جهت احياء و عمران است. و اين معنى از اينكه امام جعفر 
صادق (ع) سخن خود را كه فرمود «هر كروهى زمينى را احياء كنند ...» بر زمين خيبر منطبق فرمود استفاده مى شودء زيرا اصل 
زمين خيبر» از ملكك يهود با غنيمت كرفته شدن خارج كرديد. بنابراين استدلال كردن به اين تعبير امام (كه هر كروهى زمينى 
را احياء كنند سزاوار به آن هستند) بر ملكيت اصل زمين» محل ايراد و اشكال است. 


«اشكالى ندارد آن را بخرىء وقتى كه خريدى به منزلةٌ آنها خواهى شد و بايد حق در زمين را يرداخت كنى همانطور كه آنها 


يرداخت مى كردند.) )١١‏ 


-٠‏ صحيحة ديكرى از محمد بن مسلم به نقل از امام محمد باقر (ع) كه (محمد بن مسلم) كويد: از خريدن زمين اهل ذمه از 


حضرت (ع) يرسش 


كردم؛ حضرت فرمود: «اشكالى ندارد» وقتى كه خريدى به منزلة آنها خواهى شد و بايد حق در زمين را يرداخت كنى 
همانطور كه آنها يرداخت مى كردند.) (”) 


)١(‏ صحيحه محمد بن مسلم قال: سألته عن شراء ارضهم فقال: «لا بأس ان تشتريها فتكون اذا كان ذلكك بمنزلتهم تؤدّى فيها 
كما يؤدون فيها.» وسائل 778/١١‏ باب 3١‏ از ابواب عقد البيع و شروطه حديث 7. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(؟) صحيحه الاخرى عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن شراء ارض اهل الذمه فقال: 

١لا‏ بأس بها فتكون اذا كان ذلكك بمنزلتهم تؤدى عنها كما يؤدون.» وسائل 778/17 باب 27١‏ از ابواب عقد البيع حديث 8. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: ع8 

و مانند آن است موثقه محمد بن مسلم و عمر بن حنظله از امام جعفر صادق (ع) ١١‏ 


راء همانا براى تو حقى بيش ازآناست.) ١؟)‏ 


-١١‏ روايت محمد بن مسلمء ازامام محمد باقر (ع) و ساباطى و زراره از امام جعفر صادق (ع) كه اينان از آن دو امام (ع) از 
خريدن زمين جزيه از دهقانان يرسش نمودند حضرت فرمود: «اكر خريدى يا زمين از تو كرفته خواهد شد (اكر حكومت حق 


صلاح ببيند) ويا آنجه كه بر زمين از ماليات مقرّر شده يرداخت خواهى نمودا عمار ساباطى كويد: سيس حضرت 


رو كرد به من و فرمود «بخر آن راء همانا براى تو حقى بيش از آن است.) 9" 


1- خبر اسماعيل بن فضل هاشمىء» كويد: از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم دربارة مردى كه زمينى از زمينهاى خراج اهل 
ذمه را (از حكومت) خريده است در حالى كه صاحبان آن ناخشنودند» واين شخص زمين را از سلطان قبول مى كند به دليل 
عاجز بودن صاحيانش از كشاووزق با مشكل ذركر؟ "عضرت فزموةة اكراصا باقن عاجز از كشاووزق در ان سسد مى 


توانى آن را بكيرى مككر اينكه با كرفتن تو صاحبانش ضرر ببينند (كه جايز نيست) و اككر جيزى به آنان دادى 


( وسايل 115711يات"الاازابوات جهاد عدو خديغ :* 


(؟) خبر ابراهيم بن ابى زياد قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض الجزيه قال؛ فقال: «اشترها فانٌ لكك من الحق ما هو 
اكثر من ذلكك» وسائل ١١5/١١‏ باب 27١‏ از ابواب جهاد العدو حديث 6. 


() خبر محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) و الساباطى و زراره عن ابى عبد الله (ع) انهم سألوهما عن شراء ارض الدهاقين من 
ارض الجزيه فقال: «انه اذا كان ذلكك انتزعت منكك او تؤدّى عنها ما عليها من الخراج قال عمار: ثم اقبل على فقال: «اشترها فانَ 
لكك من الحق ما هو اكثر من ذلك» وسائل 775/١1‏ باب 3١‏ از ابواب عقد البيع و شروطه حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ففرا 


و دل صاحبانش با شما نرم شد آن وقت مى توانى بككيرى.) كويد: از امام (ع) سؤال نمودم دربارة مردى كه زمينى از زمينهاى 


خراج را خريده ودر 


آن ساختمان ساخته يا هنوز نساخته منتهى مردمى از اهل ذمه در آن اقامت نموده اندء آيا آن شخص مى تواند اجرت خانه ها 
رااز آنان بككيرد در حالى كه جزيه سرانه خود را مى يردازند؟ حضرت فرمود: «با آنان شرط مى كندء آنككاه آنجه كه بعد از 
روط ف 3 حلال است.» )»١١(‏ 


-١‏ از جعفريات به سند خويش از على (ع) روايت شده كه فرمود: «جيزى از خانه و باغ و زمين اهل ذمه خريدارى نكن, 
جون همه اينها «فى ء» و ملكك مسلمانان است.) (؟”) 


وغير آن از ديكر رواياتى كه در اين زمينه وارد شده استء و مى توان به آنها مراجعه نمود؛ از اين روايات استفاده مى شود 
كه زمين «مفتوحه عنوها بين جنكجويان تقسيم نمى شود, بلكه ملك همه مسلمانان است و واجب است براى يشتوانه آنان باقى 
بماند و در اختيار امام مى باشد و فروختن و خريدن اصل زمين جايز نيستء بله آثار ايجاد شدة در زمين يا حقى كه به سبب 


كار انجام شده روى زمين به آن تعلق كرفته انتقال آن از طرف متصرف در زمين جايز مى باشد» منتهى 


)١(‏ خبر اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن رجل اشترى (اكترى خ. ل) ارضا من ارض اهل الذمه من 
الخراج و اهلها كارهون و انما يقتلها من السلطان لعجز اهلها او غير عجز؟ فقال: «اذا عجز اربابها عنها فلكك ان تأخذها انا ان 
يضارٌوا و ان اعطيتهم شيئا فسخت انفس اهلها لكم فخذوها.» قال: و سألته عن رجل اشترى ارضا من ارض الخراج فبنى بها او لم 
يبن غير ان اناسا من اهل الذمه نزلوها له ان يأخذ منهم اجره البيوت اذا 


أدُوا جريه رءوسهم؟ قال: «يشارطهم فما اخذ بعد الشرط فهو حلال.» وسائل 6/1 باب ١‏ ازابواب عقد البيع و شروطه 


حديث 6 


() ماعن الجعفريات بسنده عن على (ع) قال: «لا تشتر من عقار اهل الذمه و لا من ارضهم شيئا لانه فى ء المسلمين.» مستدركك 
الوسائل 1/ 5217 باب 1 از ابواب عققد البيع و شروطه حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: رفوا 


با يايبندى مشترى به يرداخت خراج زمين؛ فتاواى فقهاء شيعه نيز بر همين يايه است و اجماع آنان نيز از اين معنى حكايت 


دارد. 


اكر كفته شود: بر فرض قبول مطلبء اين سخن (زمين مفتوحه عنوه تقسيم نمى شود) اولا با اطلاق آيه غنيمت منافات دارد 
جون ظاهر آيه بر تعلق خمس به همه غنيمت ها بطور مطلق (حتى زمين) دلالت دارد و اينكه بقيه آنها ملكك غانمين است مثل 
اموال منقول. ثانيا: با آنجه از سيره رسول خدا (ص) روايت شده كه حضرت غنايم خيبر را تقسيم نمود منافات دارد جنانجه: در 


سيرة ابن هشام ١‏ مله است: 


«ابن اسحاق كويد: اموال خيبر بر شق و نطاه و كتيبه (نام قلعه هاى خيبر) تقسيم شد شق و نطاه» نصيب مسلمانان شدء و كتيبه 
خمس خدا و سهم ييامبر (ص) و سهم ذوى القربى و يتيمان و مسكينان و همجنين نصيب زنان ييامبر (ص) و مردانى كه جهت 
صلح بين ييامبر (ص) و اهل فدك رفت و آمد مى كردند كرديد ... ابن شهاب به من خبر داد كه رسول خدا (ص) خيبر را 


خدا (ص) آن را ينج قسمت نمود و يكك سهم را بعنوان خمس وما بقى را بين مسلمين تقسيم كرد.) )١١‏ 
طبرى نيز صدر حديث را روايت نموده »'١‏ ابو عبيد هم خبر ابن شهاب را روايت كرده است. "١‏ 


در ياسخ كوئيم: اما از آيه خمس جواب داده مى شود كه اولا: تعلق كرفتن خمس به غنيمت بر اينكه بِقدّْهُ غنيمت مخصوص 
عدكهو تان انك دلالت لاز 


ثانيا: اينكه هر مطلقى صلاحيت براى تقييد دارد» و اطلاق آيه غنيمت در مقابل رواياتى كه كذشت (كه دلالت مى كرد بر 
اينكه زمينهاى مفتوحه عنوه ملكك 


."/1 سيره ابن هشام 8/ 6#" و‎ )١( 

(0) تاريخ طبرى 7/ 088 (جاب ليدن) 

٠٠١ الاموال/‎ )9( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 789 


مسلمانان است) مقيد مى كردد ثالثا: خطاب در آيه غنيمت متوجه هر كسى است كه به تنهايى با كاسبى كردن يا كرفتن 
غنيمت در جنكك و مانند آن غنيمتى بدست آورده باشد. اما وقتى جنين فرض شد و روايات هم دلالت براين دارند كه زمينها 


به اشخاص برنمى كردد بلكه به عنوان مسلمين بازمى كردند قهرا آيه از زمين انصراف بيدا مى كند. 
ماوردى كويد: «اما مالهاى منقول همان غنايم متعارف است.) )١١(‏ 
اما اينكه كفته شد رسول خدا (ص) غنايم خيبر و زمينهاى آن را تقسيم نمود مورد اشكال است زيرا: 


اولا: اكر ثابت شود كه ييامبر (ص) اصل زمين را تقسيم نموده شايد به اين دليل بوده كه در ابتداى امرء حكم شرعى يا بر 


تقسيم زمينها استوار بوده يا بر مخر بودن امام بين تقسيم و بين باقى كذارادن آن براى آينده مسلمانان» سيس آن حكم نسخ 
كرديده استء يا اينكه بعد از تقسيم غنائم خيبر» 


باقى كذاردن زمين ها مفتوحه عنوه» به جهت حكم حكومتى دائم از سوى ييامبر (ص) يا از سوى امير المؤمنين (ع)- در زمان 


عمر كه با حضرت و جمعى از صحابه مشورت نمود- تعيّن بيدا كردء جنانكه كذشت. 


ثانيا: احتمال دارد بلكه ظاهر اين است كه رسول خدا (ص) اصل زمينها را در خيبر تقسيم نكرد بطورى كه به ملكت اشخاص 
درآيد» كرجه بعضى از تعبيرهايى كه در تاريخ آمده موهم جنين جيزى است (تقسيم اصل زمينها) بلكه ييامبر (ص) درآمد و 
خراج آنها را تقسيم نمود. و آن حضرت بعنوان اينكه ولى امر مسلمين و امام آنان بود استفاده از زمينها را واكذار كرد و 
درآمد آن را در مصالح مسلمين و احتياجات آنان مصرف نمود. ازاهج مصالح و احتياجات» برطرف نمودن نيازهاى خود و 


خانواده و همسرانش و فقراء مسلمانان و مجاهدين در راه خدا بود [كه بخشى از آن را به اين امر اختصاص داد] 


)00 احكام السلطانيه/ .١78‏ 
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اين جيزى است كه از جمع بين روايات مختلفى كه در اين مقام وارد شده بدست مى آيد: 
[روايات وارده در جكونكى تقسيم زمينهاى خيبر] 


-١‏ در خبر صفوان و بزنطى به نقل از امام رضا (ع) آمده بود: «و زمينى كه با شمشير كرفته مى شود در اختيار امام بوده و به 
هر كس كه صلاح ببيند واكذار مى كند» جنانكه رسول خدا (ص) با زمين خيبر جنين كرد: سياه و سفيد- يعنى زمينهاى 
كشت و زرع و نخلستانهاى- آن را واككذار كرد. فقهاء سنّت كويند: 


واكذارى زمين كشت و نخلستان صلاح نمى باشد در حالى كه رسول خدا (ص) زمين خيبر را واككذار نمود.» ١١‏ 


؟- ومانند آن است 


صحيحة بزنطى كه قبلا كذشت. )7١‏ 


“- در موثقه محمد بن مسلم كذشت كه امام صادق (ع) فرمود: «رسول خدا (ص) وقتى بر اهل خيبر جيره شد با آنان قرارداد 
نمود كه زمين در دستشان باقى بماند و در آن كار كنند و آن را اباد نمايند.) () 


ع- در صحيح بخارى به سند خويش از عبد الله آمده است: «رسول خدا (ص) با اهل خيبر معامله كرد به اينكه نصف آنجه كه 


از ميوه يا زراعت بدست مى آيد 


قبل سوادها و بياضها- يعنى ارضها و نخلها- و الناس يقولون: لا يصاح قباله الارض و قد قبل رسول الله (ص) خيبر. الحديث"» 
وافل 405 ات از ارات حهاه لمان 


(0) وسائل ١7/11‏ باب "از ابوات جهاد العدو حديك 3 


ايديهم يعملونها و يعمرونها. الحديث.» وسائل 118/1١‏ باب (7از ابواب جهاد العدو حديث ١‏ 
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ملكك آنان باشد. ))١١‏ 


ه- در سنن أبى داود به سند خويش ازاين عمر آمده است: «رسول خدا (ص) با اهل خيبر معامله كرده به اينكه نصف آنجه 


كه از ميوه يا زراعت بدست مى آورند ملكك آنها باشد. )7١‏ 


*- و نيز در سئن ابى داود به سند خويش از ابن عمر آمده است: «همانا ييامبر (ص) نخلستان خيبر و زمين كشت آن رابه 


يهوديان 


خيبر داد تااز مال خودشان به سَاوْئْك كى آنجا بيردازد» بشرط اينكه نصف ميوه آن در اختيار رسول خدا (ص) باشد.» «*) 


/- و نيز در سئن ابى داود به سند خويش از ابن عباس است كه كويد: «رسول خدا (ص) خيبر را فتح نمود و با آنان شرط كرد 
كه زمين و همه طلا و نقرة آن براى حضرت باشد. اهل خيبر كفتند: ما به وضع زمين آكاهتر از شمائيم» آن را به ما بدهيد بر 
اين منوال كه نصف ميوه آن مال شما باشد و نصف آن مال ماء اين ييشنهاد مورد قبول ييامبر (ص) واقع شدء و جون زمان 


حجيدن خرما رسيد» حضرت, عبد الله بن رواحه را نزد آنان فرستاد تا مقدار خرما را تخمين بزند.) «5) 


)١(‏ فى البخارى بسنده عن عبد الله قال: «اعطى رسول الله (ص) عامل اهل خيبر اليهودان يعملوها و يزرعوها و لهم شطر ما 


(0) فى سنن ابى داود بسنده عن ابن عمر: «ان رسول الله (ص) عامل اهل خيبر بشطر ما يخرج من ثمر او زرع.» سنن ابى داود 
زه خارف كتاب البيوع. باب فق المساقاه. 


(؟) فيه ايضا بسنده عن ابن عمر: «انْ النبى (ص) دفع الى يهود خيبر نخل خيبر و ارضها على ان يعتملوها من اموالهم وان 
لرسول الله (ص) شطر ثمرتها.» سنن ابى داود/ 7770 كتاب البيوع. 


(؟) فيه ايضا بسنده عن ابن عباس قال: «افتتح رسول الله (ص) خيبر و اشترط ان له الارض و كل صفراء و بيضاء. قال اهل خيبر: 
نحن اعلم بالارض منكم فاعطناها على ان لكم نصف الثمره و لنا نصف. 


فزعم انه اعطاهم على ذلك فلما كان حين يصرم النخل بعث اليهم عبد الله بن رواحه فحزر عليهم النخل.» سنن ابى داود /١778‏ 
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8- ونيز در سئن ابى داود به سند خويش از سهل بن ابى حثمه نقل شده كه كويد: «رسول خدا (ص) خيبر را دو نصف نمود: 


نصفى را براى رفع مشكلات و احتياجات خودش و نصف ديككر را بين مسلمانان بر هيجده سهم تقسيم نمود.) )١١‏ 


9- ونيز در سنن ابى داود به سند خويش از بشير بن يسار به نقل از افرادى از اصحاب ييامبر (ص) آمده است: «همانا رسول 
خدا (ص) وقتى بر خيبر جيره شد آن را به سى و شش سهم تقسيم كرد وهر سهم را باز به صد سهم تقسيم نموده نصف از 
آن را براى خود و مسلمانان قرار داد و نصف باقيمانده را براى افرادى كه بر او وارد مى شوند و ديكر امور و احتياجات مردم 
كنار كذاشت. (73)) 


-٠‏ ونيز در سئن ابى داود به سند خويش از بشير بن يسار آمده است: «همانا وقتى كه خداوند خيبر را به رسول خدا (ص) 
بركرداند» ييامبر (ص) همه آن را به سى و شش قسمت نمود» كه هر سهمى به صد سهم تقسيم مى شد و سهم ييامبر (ص) هم 
مثل سهم يكى از آنان بود» و نصف ديكر را كه آن هم هيجده سهم مى شد يبامبر (ص) براى احتياجات و مشكلاتى كه براى 
مسلمانان يقن ني اند كان كذاقيكم وآن مناطق «وطيح) و ١كتيبه)‏ و «سلالم) (نام قلعه هاى خيبر) و توابع آنها بود» وقتى كه 


ان 


(ص) براى 


- كتاب البيوع باب فى المساقاه. 
)١(‏ و فيه ايضا بسنده عن سهل بن ابى حثمه قال: «قسم رسول الله (ص) خيبر نصفين: 


نصفا لنوائبه و حاجته و نصفا بين المسلمين» قسمها بينهم على ثمانيه عشر سهما.» سنن ابى داود 7/ 167 كتاب الخراج و الفى ء 
و الاماره. 


(9) وفنه انفما ستدلاه عن 'بشتر.يق اسان عن رجال :من اصحابه النين صن )1 ان :رسو ل الله (ضى )الما :ظهر على عر قندهها على 
سته و ثلاثين سهماء جمع كل سهم مائه سهم فكان لرسول الله (ص) و للمسلمين النصف من ذلكك و عزل النصف الباقى لمن 


نزل به من الوفود و الامور و نوائب الناس.» سئن ابى داود ؟7/ ١57‏ كتاب الخراج. 
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اين كار يهود را دعوت كرد و با آنان قرارداد بسست.) )١(‏ 


ومانند آن» ديكر رواياتى است كه دراين باره وارد شله و مى توان به كتاب اموال ابى عبيد )"١‏ و سيره ابن هشام و فتوح 


البلدان بلا ذرى «5» مراجعه نمود. 


جمع بين اين روايات و ديكر رواياتى كه در اين مجال وارد شده اقتضاء مى كند كه بككوييم: واككذارى همة زمينهاى خيبر 
بدست رسول خدا (ص) بعنوان اينكه ولى امر مسلمين بوده انجام شده و زمينهاى مفتوحه عنوه نيز مال مسلمانان بوده و تقسيم 
كه در روايات آمده مربوط به عوائد و درآمد آنها بر حسب مصالح و احتياجات بوده نه اينكه اصل زمين ها بعنوان ملكك 


شخصى افراد» تقسيم مى شده اسثت. 


و آنجه كه در بعضى 


اززوايات بان شده كه يبامير (ضص) سين آن زميتها را كرفت» شابد بخاطر توهمى اسث كه برائ راويان ينذا شده كه جون 
ييامبر (ص) بعضى از درآمد آن زمينها را در احتياجات شخصى خود و خانواده اش مصرف نمودء كمان كرده اند از بابت 
خسى استث كةذر آيه سس يبا شدة لذا كنته اند حضرتث حمسن آن زميتها زا كرفة» در هالى كه ما قبلا به اينكه در 


اصل و در امد 


)١1(‏ وفيه ايضا بسنده عن بشير بن يسار ايضا: «ان رسول الله (ص) لما افاء الله عليه خيبر قسمها سته و ثلاثين سهما جمع: فعزل 
للمسلمين الشطر ثمانيه عشر سهما يجمع كل سهم مائه؛ النبى (ص) معهم له سهم كسهم احدهم و عزل رسول الله (ص) ثمانيه 
عشر سهما- و هو الشطر- لنوائبه و ما ينزل به من امر المسلمين فكان ذلك الوطيح و الكتيبه و السلالم و توابعها فلما صارت 
الاموال بيد النبى (ص) و المسلمين لم يكن لهم عمال يكفونهم عملها فدعا رسول الله (ص) اليهود فعاملهم.») سنن ابى داود /١‏ 
٠“‏ كتاب الخراج و الفى ء و الاماره. 


(0) الاموال/ 7٠١‏ و بعد آن. 

(9) سيره ابن هشام / 88+6. 

(©) فتوح البلدان/ .8٠‏ 
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زمينهاى مفتوحه عنوه خمسى باشد اشكال كرديم. در حقيقت بايد كفت: جنين زمينهايى از اموال عمومى است كه تحت 
اختيار امام واقع قدي دومالنات ديك مالياك نيست. براى اطلا-ع بيشتر در اين زمينه به آنجه ما در باب خمس غنائم بيان 


كرديمء مراجعه شود. 
كفتكو بيرامون جند محور: 


اشاره 


با توجه به آنجه از فتاوى و روايات دربارة زمينهاى مفتوحه عنوه بيان كرديمء اكنون بيرامون جند محور به 


محور اوّل: [مالكيت عنوان و معناى آن:] 


اينكه بيان شد كه زمين مفتوحه عنوه ملكك همهُ مسلمانان است مقصود اين نيست كه اين زمينها همانند مباحات بالاصاله است 
كه همهُ مردم در آن» حكم مساوى دارندء و نيز همانند مالكيت مردم نسبت به مباحات اصليه بصورت مشاع و شراكت بر زمين 
و ساختمان و آبادى نيست. بلكه اين اراضى ملكك عنوان و جهت استء مانند ملكتت فقراء بر زكات» كه در اين صورت 


متصدى تصرف در آنها نماينده مسلمانان و امام آنان أاسرة 


با توجه به اينكه ملكت امرى اعتبارى استء قهرا آن را براى عناوين و جهات نيز مى توان در نظر كرفت جنانكه براى قطعه 
هاب از زميق و مكانهاي همون مساجد و مدارس و .باشكاهها و ماند آن:مى توان ملكيت در نظر كرفت» ؤ همين معتى هراد 
از سخنان معصومين (ع) است كه مى فرمايند: «آن زمينها ملك همه مسلمانان است: كسانى كه موجودند و كسانى كه تا روز 
قيامت موجود خواهند شد.») صحيحة محمد حلبى نيز بر آن دلالت مى كند جنانكه كذشت. 

البته ممكن است اينطور كفته شود: كه اين زمينها به منزلة وقف بر جهت است نه اينكه ملكك جهت باشدء و انتساب آن به 
مسلمانان از باب انتساب حق به 
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صاحب حق باشد نه همانند انتساب ملكك به مالككء همانند عين موقوفه و جيزى كه به آن وصيت شده است. 


بنابراين فروختن و تبديل جنين زمينى حتى براى امام مسلمانان نيز مشكل استء بلكه واجب است به همان صورت باقى بماند و 
درآمد و حاصل آن (بنا بر آنجه كه فقهاى شيعه به آن فتوى داده اند) در مصالح مسلمانان مصرف شود كه 


مرسله حماد هم بر آن كواهى مى دهد. 
مرحوم مقدس اردبيلى در جهاد مجمع البرهان مطلبى مى كويد كه خلاصة آن جنين است: 


«معناى اينكه اين زمينها (مفتوحه عنوه) ملكك مسلمانان است اين است كه براى مصالح عمومى مثل ساختن يلها و مساجد و 
حقوق رهبران و قضات [ائمه جمعه و جماعت] و نويسند كان و مخارج جنكجويان وغير آن از ديكر مصالح عمومى 
اختصاصى يافته و ناظر بر آن هم امام استء كه آن را اجاره مى دهد و حق اجاره را مى كيرد ودر مصالح مصرف مى نمايد 
بطورى كه براى مستأجر هيج قسمى از زمين و اجرت آن حلا-ل نمى باشد» جون در حقيقت او مالكك زمين نيست بلكه آن 
زمين را خداوند متعال مانند وقف براى مصالح مستأجر و غير اواز ديككر مسلمانان قرار داده؛ نه اينكه زمين بنحو شراكت ملكك 


مسلمانان باشد.») )١١‏ 
در احياء موات كفايه مرجم سبزوارى مده سبيت 


مراد از اينكه زمينهاى مفتوحه عنوه ملكك مسلمين است اين است كه امام درآمد آنها را مى كيرد و بر حسب آنجه كه صلاح 
ببيند در مصالح مسلمانان مصرف مى نمايدء نه اينكه هر كس از مسلمانان بخواهد بر همه زمين يا بر بعض آن دست بيايد 


بتواند» و اين مطلب مورد اجماع همه فقهاء است 


)١(‏ مجمع الفائده و البرهان كتاب الجهاد مطلب سوم از مقصد سوم. 
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واختلافى در آن نيست.) )١(‏ 


ظاهر اين دو عبارت اين است كه ملا-كك در زمينهاى مفتوحه عنوه همان ملاكك در زمينهايى است كه براى مصالح عمومى 
وقف كرديده و قول به اينكه با به غنيمت درآمدن اين زمينها و خارج شدن آنها از ملكت كقفارء 


لازم است داخل در ملكت غير آنان شود» جون اينكه ملكك بدون مالك قابل تصور نيستء كفتار صحيحى نيست زيرا احتمال 
داود بها غنيمث كرا مدان ابن زمينها موجب جدابى انها از ملكتت بطور كلى كردة:و اين احتمال يكى از ذو احتمالى اسث كه 


در وقئف داده شده» مخصوصا در وقفهاى عمومى. 


و معناى «لام) (للمسلمين) همان اختصاص داشتن به مسلمين است كه اختصاص اعم از ملكت استء بلكه ممكن است اينطور 
كفته شود كه زمينهاى مفتوحه عنوه اكر ملكك جهت باشدء امام مى تواند آن را با تطبيق جهت بر شخص به ملكك شخص 
درآورد»ء جنانجه در زكات با تطبيق عنوان فقراء بر اشخاص به ملكك آنان درمى آورد» و روشن است كه اين عمل در زمينهاى 


مفتوحه عنوه جايز نمى باشد» يس تعيّن دارد كه زمينهاى مفتوحه عنوه مانند وقف باشد. 


از سوى ديككر در مورد وقف حق اين است كه شىء وقف شده به ملكك موقوف عليه درنمى آيدء بلكه مثل اين مى ماند كه 


كرديده است. دراين صورت شىء وقف شده يا بر ملكك واقف باقى بوده يا از ملكت او خارج شده استء كه اين خود بحث 


محور دوم: [زمينهاى مفتوحه عنوه آيا زمينهاى موات است يا آباد؟] 


آيا مراد از زمين مفتوحه عنوه در روايات و فتاوى» مطلق زمينهايى است كه در 


9 كفايه الاحكام/‎ )١( 
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دست دولت كفر بوده اعم از زمين موات و زمين آباد بالاصاله (مثل جنكلها) يا آباد بالعرض؛ يا مراد خصوص زمينى است 


كه با احياء آباد كرديده؟ اقوى دوّمى استء زيرا از ظاهر روايات و فتاوى استفاده مى شود زمينى اراده ده كه ملكة: كقاق 


بوده و بعد به مسلمانان منتقل شده است و زمين موات و نيز زمينى كه در اصل آباد بوده مانند جنكلها و بيشه زارهاى طبيعى 
ملكف كفان نتودة :ةا انتكه ان آثانة محفيوك كرقه شوددمضى زهان أشتراكك اولن غومدافى اند وماقنه ماين شتات مواة و 
جنكلها از انفالى است كه به امام مسلمانان تعلق دارد» كه بحث در آن خواهد آمد. 


-١‏ شيخ طوسى در احياء موات از خلاف (مسأله )١‏ كويد: 


«زمينهاى بى حاصلى كه در كشور اسلام بوده و براى آنها صاحب معينى شناخته نشده مخصوص امام است ... دليل ما اجماع 
كروه شيعه است بر اينكه زمين موات مخصوص امام بوده و از جمله انفال مى باشد و فقهاء هم بين اينكه اين زمينها در كشور 
اسلام باشد و يا در كشور كفر جدائى قائل نشده اند). 


ودر (مسأله )١‏ كويد: 


«زمينهاى بى حاصلى كه در كشور شرك بوده و مالكيت هيج كس بر آنها محقق نكرديده مخصوص امام است. شافعى كويد: 
هر كس از مشرك و مسلمانء آن را آباد نمايد به سبب احياء مالك مى كردد. دليل ما بدون هيج فرق همان است كه در 


مسئلةٌ اول كفتيم.) للق 
1- و در جهاد مبسوط كويد: 
«و اما زمينهاى آباد [زمين هاى آباد شده در كشور كفر] از آن همه مسلمانان است. وامام حق نظر در آنها را دارد ... 


اما زمين موات به غنيمت كرفته نمى شود و مخصوص امام است.) ١ 072١‏ 


)١(‏ خلاف ؟/377. 


(9) مراد از «معخصوص امام است» كه در كلمات فقهاء 


آمدهء شخص امام نيست بلكه عنوان و حيثيت امام است. و مخصوص بودن زمين موات به عنوان امام يعنى مثل زمينهاى آباد 
فتح شده نيست كه ملكك همه مسلمانان است بلكه ملكك عنوان امامت است. كه طبق صلاحديد او به مصرف مى رسد. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: لخن 
3 در جهاد شرايع هلاه الست 


«هر زمينى كه با جنكك فتح شده و آباد هم باشد ملكك مسلمانان است ... و زمينى كه هنكام فتح موات باشد اختصاص به امام 


)١١ دارد.)‎ 

؟- در جواهر در شرح اين عبارت شرايع جنين آمده است: 

«دراين حكم اختلافى نيافتم؛ بلكه هر دو قسم اجماع (محصل و منقول) بر آن مى باشد ...) "١‏ 
و مانند همين سخن را در كتاب احياء موات آورده رجوع نمائيد. *" 

ه- در احياء موات از كفايه سبزوارى آمده است: 

«و زمينى كه هنكام فتح موات باشد مخصوص امام است و اختلافى در اين حكم نيست.) ©" 
#- مقدس اردبيلى در مجمع البرهان كويد: 


او بزودى براى شما روشن مى شود كه مراد از زمينى كه اين حكم را دارد (ملك مسلمانان است) آن زمينى است كه هنكام 
فتح و غلبه بر آن آباد بوده باشد و زمين موات هنكام فتح اين حكم را ندارد» يس آن براى امام است مانند ديكر مواتى كه 
ملك كسى نبوده و هيج دست ملكيتى بر آن جريان نداشته و اين حكم مورد اتفاق است»). «2) 


."”7/١ شرايع‎ )١1( 

(؟) جواهر ١؟/‏ 89ل وا/ 18. 
() جواهر /7١‏ 189. واخ/ 18. 
(ع) كفايه الاحكام/ 7 


)00 مجمع الفائده و البرهان» كتاب الجهاد مطلب سوم از مقصد سوم. 
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علاوه بر روشن بودن 


اين موضوع و اجماع و اتفاق و ادعاى عدم مخالفى كه بيان شد عموم آنجه دلاات دارد بر اينكه «زمين موات و همجنين آنجه 
١و‏ زمينى كه با شمشير كرفته مى شود در اختيار امام بوده وبه هر كس كه صلاح ببيند واككذار مى كند ...» 0١١‏ با اين عموم 


تالف نذارةة زرا الى سحن صوص فين كفلكة كنار نزذة راز آناة كد عتييت: كرقهده اسراف دازف 


ولكن احتمال دارد كفته شود: زمين موات و زمينى كه بالاصاله آباد بوده اكر جه شرعا ملكك كسى نبوده اند و لكن با توجه 
به اينكه اين دو زمين در تحت استيلاء دولت كفر بوده و با شمشير آزاد شده ديكر مانعى نمى بينيم از اينكه عام بودن موصول 
(ما اخذ بالسيف) شامل هر دو شود» يس بين دو دليل عموم و خصوص من وجه است 3١‏ و ما وجهى براى مقدم داشتن يكى 
بر ديكرى نمى بينيم. 

بلكه ممكن است اينطور كفته شود: كه اين سخن امام (ع): «و ما اخذ بالسيف . بر آنحه كه در موثقه عار 2*9 آمده است 


كه هر زمين بى صاحب را جزء 


)١(‏ فى خبر صفوان و بزنطى: «و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقبله ...» وسائل/ ١١ ٠٠١‏ باب "از ابواب جهاد عدو 


.١ حديث‎ 


)١(‏ ما يكك عموماتى داريم كه مى كويد «كل ارض موات للامام» اما از آن طرف «ما اخذ بالسيف» نيز عموم دارد كه ملكك 


مسلمانان است»ء بين اين دو تاء عموم و خصوص 


من وجه استء روايات اول مى كويد «ما لا رب له) يا «موات» ملكك امام است اطلاق اين هم كشور كفر و هم كشور اسلام را 
در برمى كيرد؛ دومى مى كويد «ما اخذ بالسيف از كشور كفار ملكك مسلمين است» اطلاق اين نيز جه محياه وقت الفتح و جه 
موات وقت الفتح را شامل مى شود يس نسبت به موات وقت الفتح اين دو تابا هم تعارض دارند نه مى توانيم بكوئيم ملكك 
امام است و نه مى توانيم بكوئيم ملكك مسلمين استء يكك عموم فوق هم نداريم كه اينجا بتوانيم به آن تمسكك كنيم. (الف- 
م. جلسه "2١‏ درس) 


[فوة وسائل /١‏ 3/8 باب ١ازابواب‏ انفال از كتاب خمس حديث 6 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: اران 


انفال شمرده» ورود دارد )١١‏ زيرا عنوان مسلمين خود صاحب زمين مى كردد. 


)١1(‏ در كلمات علماء اصطلاح تعارض»ء ورودء حكومت و تخصيص را زياد مى بينيد كه اجمالا هر يكك از اينها را توضيح مى 


هيم 


مفاد دليل نسبت مطابقى بين موضوع و محمول استء وقتى مى كُوئيم «الصلاه واجبه) نسبت حكم كه وجوب صلاه باشد مفاد 
دليل است» هيج وقت دليل متعرض مفاد موضوع يا مفاد محمول خودش نيست,ء يعنى «الصلاه واجبه) نمى كويد «صلاه) 
جيستء و نمى كويد وجوب يعنى جه؟ اينها را بايد از خارج بفهميم حال اكر نسبت اين دليلى كه با نسبت دليل ديكرى 
دركير باشدء بنحو تباين يا عموم و خصوص مطلق يا عموم و خصوص من وجه بتمامه يا ببعضه. در اينجا مى كوئيم اين دو 
متعارض هستند, مثلا مثلا-اكر مولى كفت «اكرم العلماء» و دليل ديكر آمد كفت «لا تكرم العلماء» اين دو متعارض هستندء 


بلكه اكر بنحو عموم و خصوص مطلق باشد آن وقت خاص را بر عام مقدم مى دارند و همينطور مطلق و مقيد كه آن هم نظير 


خاص و عام است. 


اما اكر دليل دوم با يكك جاى دليل اول كار دارد كه مفاد نسبت مطابقيش نيستء بلكه به آنها كه در سلسله علل يا معلولات 
دليل اوّل است نظر دارد و لو در مقام نتيجه به نسبت هم بخورد, مثلا: وقتى مولى مى كويد اكرم العلماء اكر در دليل ديكرى 
بكويد: اكرام علماء نحو مصلحت نداردء يا بككويد اكرام علماء نحو را اراده نكرده ام؛ يعنى جيزى را كه دليل اول متكفل آن 
نبود حال جه موضوع باشد يا محمول يا علل و معلولات و يا ملازمات هر يكك از اينها را متعرض باشد اكر جه در نهايت نتيجه 
اش اين مى شود كه اكرام واجب نيست اما جون مستقيم نككفته اين «حكومت» است. و اينكه در زبانها هست كه «حكومت 
معنايش نفى حكم به لسان نفى موضوع است» مطلب درستى است اما حكومت منحصر به اين قسم نيست قسم ديكر حكومت 
توسعه مى دهده مثلا ادله اى داريم كه مى كويد نماز مشروط به طهارت است حال اكر دليل ديكرى آمد و كفت «الطواف 
بالبيبت صلاه» اين توسعة موضوع استء يعنى آن دليلى كه آمده و طهارت را براى نماز شرط كرده طواف را هم فرا مى كيرد 
دليل اول نسبت بين صلاه و طهاره را بيان كرد. اما صلاه جه جيزى است اين را متعرض نبودء اما دليل دوّم طواف را هم صلاه 
معرفى كرد و» مفهوم صلاه را توسعه مى دهدء و كَاهى هم ضيق مى كند مثل اينكه دليل دوم مى كويد ١صلاه‏ الميت 


ليست بصلاه» يعنى نماز مّت مشروط به طهارت نيست- كه نفى حكم كرده ولى به لسان نفى موضوع-. در هر يكك از اين دو 
مورد. دليل 
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ما در مبحث انفال خواهيم كفت كه ملكيّت شرعيه تحقق يبدا نميكند مككر با توليد يا كار مفيد و يا به انتقال مال از كسى كه 
توليد نموده» و اينكه امور اشتراكك مثل زمين مواتء كوههاء رودخانه ها و مانند آن ملكك امام بوده و تحت اختيار بيشواى امت 
است جيزى نيست كه شرع مبين آن را اختراع كرده باشدء بلكه اين جيزى است كه عقلااء امتها به آن حكم كرده و در همة 
زَمَاتها سيره عقلاء بر آن قرار كرفته أست: وجاكير شد اين مسأله در ذهتها موجب آن خواهد شد كةابخ .سحن حضرت: اها 
انل لعش انه عضوسن التعدقة كنازيدا لكف قن :تع الت كيد كدده كد عورد اكرا قاو اموز ل عدوفي نر عنامال كد 


هست باقى مى ماند (ملكك امام)» نهايت امر اينكه يس از فتح» امام به حق جانشين امام باطل مى كردد. 


جيزى كه سخن را در اين مقام آسان مى كند اين است كه به نظر ما بين نجه ملكك مسلمانان بعنوان اينكه مسلمانند و «بين 
آنجه ملكك امام بعنوان اينكه امام و قائم به امور مسلمانان است» فرق اساسى وجود ندارد. و در مبحث انفال خواهد آمد كه 


انفال ملكك شخص امام معصوم نيستء بلكه انفال» اموال عمومى اشتراكك 


- دوّم حكومت دارد بر دليل اوّل. فرق حكومت با تخصيص اين است كه مخصص با دليل اول در عرض همديكرند اما در 
حكومت دليل حاكم مستقيما در عرض 


ديككرى نيست. 
«ورودا معنايش اين است كه دليل دوم طورى است كه موضوع اول را حقيقتا توسعه مى دهد يا تضييق مى كند, مثلا دليلى مى 
كويل اما أرب له» ملكك امام است. دليل ديكر مى كويد «من حاز شيئا ملكه) قبل از اينكه اين دليل بيايد» بوته هاى بيابان 


ك امام بود اما اين دليل «ربٌ» براى آن درست مى كند كه هر كس حيازت كرد ملكك او مى شود. 


اما فرق تخصّ ص با ورود اين است كه در تخصّ ص ما دو دليل نمى خواهيم تا يكك دليل» موضوع ديكرى را تضبيق بكند. 
تخصٌ ص معنايش اين است كه يك حكمى كه مولى روى موضوعى مى برد جيزهايى كه از افراد اين موضوع نيست واقعا 
داخل در آن حكم نيستء مثلا وقتى مولى مى كويد اكرم العلماء» مشهدى حسن بقَال تخصصا خارج است. (الف. م جلسه 
وي 
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است كه خداوند متعال براى مصالح ند كانشن خلق قرموده و اخثيان أن به دست امام صالح عادل قرار داده شده است. 


محور سوم: [انتقال حق تصرف به مسلمانان] 


روشن است معناى اينكه زمين مفتوحه عنوه ملكك مسلمانان است و با فتح به آنان انتقال بيدا مى كند آن جيزهايى است كه 
كفّسار از زمينها و مستغلات خود مالكك آنندء بس اكر كفتيم كمّار با احياء زمين» هم مالكك اصل آن و هم عمران آن مى 
شوندء بناجار هر دو اينها با فتح به مسلمانان انتقال يبدا مى كند» و اكر كفتيم احياء فقط موجب ملكتت بر عمران مى شود (جه 
احياء با اجازه امام باشد يا نه ويا فقط در صورت اجازه) و آن جيزى كه براى احياء كننده نسبت به اصل زمين ثابت مى شود 


حق تصداف تنهاستء در آن صورت آنجه كه 


مادر مبحث انفال بيان خواهيم كرد كه آنجه با احياء ثابت مى شود تنها حق تصرف است نه ملكيّت بر اصل زمين. در هر 


صورت ظاهرا اينكه زمينهاى مفتوحه عنوه ملك مسلمانان است حكمى است عام كه در همه زمانها و در همه زمينها جارى 


است» خواه احياء زمين قبل از نزول آيه انفال باشد يا بعد از آن. 


و بسا توهُم شده كه حكم اختصاص زمين مفتوحه عنوه به مسلمانان هنككامى است كه احياء زمين قبل از نزول آيه انفال باشدء 
زيرا اقتضاى آيه شريفه انفال اين است كه زمين موات ملكك امام است» يس اككر كافر زمين را بعد از نزول آيه شريفه احياء 
كرده باشد» اصلا مالكك آن نمى شود تا اينكه از او به مسلمين منتقل شودء بلكه بر همان ملكك امام باقى است. 


صاحب جواهر در مبحث انفال جواهر مى كويد: 

«... بله زمين مواتى كه ملكك امام است بقاء آن بر صفت موت معتبر نيستء به دليل استصحاب ملكتت امام يس از احياء و نيز 
ظاهر روايت صحيح كابلى 
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كه كذشت. يس اكر زمين موات احياء كرديد آن نيز ملكك امام (ع) است- جه احياء كنندكان مسلمانان باشند يا كفار- مكر 
اينكه امام (ع) اجازه داده باشد. و اطلالق كلام فقهاء و روايات بر اينكه زمين مفتوحه عنوه ملك مسلمانان است مراد به آن 
زميق مؤاتق ات كه قبل ان ايتكة ختداوند آن را بعتوات :اتفال برائ سامير (ص) قرار بداغدة كفان آن :را احياء كرده باشيذة 


وكرنه همين زمين نيز ملك امام است اكر جه هنكام فتح 


آباد بوده باشد). )١١‏ 


مورد كلام صاحب جواهر- قدس سرّه- آن صورتى است كه امام اجازةٌ احياء نداده باشد» در اين صورت آنجه نسبت به اصل 
زمين و حق بر آن بيان فرموده صحيح است. و اما عمرانى كه با احياء محقق كرديده جه جيز مانع از قول به ملكتت كافر بر آن 
وانتقال آن بعد از فتحء از كفار به مسلمانان است؟! و اما وقتى اجازةٌ امام براى كافر نيز فرض كرديده- كرجه اين اجازه از 
عموم ادله احياء استفاده شود- در آن صورت اشكالى در ملكيت كافر نيست- كرجه بنظر ما اصولا اصل زمين قابل ملكيت 
شخصى نيست زيرا در فرض ما كفار فقط مالك همان حق و عمران شده اند و آن حق يس از فتح به مسلمانان منتقل شده 


است. به دليل اطلاق اين سخن حضرت كه فرمود: «و ما اخذ بالسيف ...». 
صاحب جواهر در كتاب احياء موات جواهر نيز در بيان عدم اشتراط اسلام براى آبادكننده زمين كويد: 


اغلذوه بر انهه كفعه شتنات سك الدق ملكيت كلمانا بد زمية مقتوحه كوه اي كددا دست كفار يود ]كر عه ا ضام ان 
را مالكك شده باشند قطع حاصل كنيم زيرا احياء موجب ملكيت استء يس اكر احياء آنان به دليل عدم اجازه امام» فاسد باشد 
لازم است كه زمين در ملكيت امام (ع) باشد در حالى كه كمان ندارم كسى به اين قول ملتزم شود. »١‏ 


.118/١8 جواهر‎ )١( 
.16 /75 جواهر‎ (0 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 32 ص: عم‎ 


تن" نه ذث ابد كه قائك٠‏ به 7ه الحناءع ومنت قا اذ ذا ودلا نه اتفال اجبعك از "ان + ده اند كه به 
جنين به نظر مى ١‏ د ثلين به تفصيل بين احياء زمين قبل از نزول ١د‏ يا بعداز آن توهم كر حكم ب 


ملكيت خدا و رسول و امام بعد از او بر اموال عمومى يكك امر حادث بوده كه اسلام آن را اختراع نموده استء بطورى كه قبل 
ازاين حكم اسلام, اموال عمومى بدون ربّ و صاحب شرعى بوده وهر كسى كه بر آن غلبه يبدا مى كرد بدون ملاكك آن را 


به ملكك خود در مى آورد. 


و لكن در مبحث انفال خاطر نشان خواهيم كرد كه اموال عمومى در اختيار امام بعنوان اينكه امام و حاكم است مى باشد و اين 
يك امر عقلائى است كه در همه قرون و اعصار ثابت بوده و شرع مقدس اسلام با آيةٌ انفال آن را امضاء فرموده و زمين در 
هيج زمان از حبجت و ولى خدا در ميان بندكانش خالى نبوده؛ اين مردم بوده اند كه امر بر آنان مشتبه شده و با حكام ستمكر 


وطاغوتها معاملة امامان عدل و واليان خدا در زمين نموده اند. 


و باز آن جيزى كه سخن را دراين مقام و نظاير آن آسان مى كند اين است كه نزد ما فرق اساسى آشكارى بين زمينى كه 
ملك مسلمانان بعنوان اينكه مسلمانند و بين زمينى كه ملكك امام بعنوان اينكه امام است» وجود ندارد»ء زيرا هر دو از اموال 


عمومى بوده و در اختيار امام است كه مى تواند هر دو را واكذار نمايد و حاصل آن را در مصالح مسلمانان مصرف كند. 


محور جهارم: [عدم جواز فروش رقبة زمين] 


ظاهر آنجه كه از روايات و فتاوى كذشتء اين است كه فروش اصل زمين مفتوحه عنوه جايز نمى باشد و خريد آن هم 
عأزراين كسعريق أل مال زرو خم سد راسد سار لست يله يتك ال يديك زف التقال آقان و يناهاق جاه ذه 


در آن جايز استء بلكه متصرف مى تواند حق متعلق به خودش را منتقل نمايد. در آن صورت زمين نسبت به مشترى بر همان 


شكلى است كه براى بايع بوده از داشتن حق اولويت و جايز نبودن مزاحمت براى اوء اين در صورتى است كه تصرف 
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در زمين و ايجاد آثار در آن به اجازةٌ امام» يا به اجازهُ عمومى كه به شيعه داده اند (روايات تحليل) بنابر قول به آنء يا به اجازة 


نايب خاص يا عام اوء يا به واكذارى حاكم ستمكر بنابر امضاء آن از طرف ائمه (ع) باشد جنانكه بحث آن خواهد آمد. 
-١‏ ابن ادريس در اواخر زكات سرائر (باب احكام زمينها) مى كويد: 


«واين قسم از زمينها تصرف در آنها به فروختن و خريدن و وقف كردن و بخشيدن و غير آن صحيح نمى باشد» مقصودم اصل 
زمين است. اككر اشكال شود: كه مى بينيم شما زمينهاى عراق را مى فروشيد و مى خريد و وقف مى كنيد در حالى كه اين 
زمينها با جنكك كرفته شده؟ جواب كوئيم: آنجه كه مى فروشيم و وقف مى كنيم حق تصرف و سنكك جينى و ساختمان آن 


استء. اما در اصل زمين هيج يكك از اينها (خريدوفروش و وقف ...) جايز نيست). )١١(‏ 
ا در منتهى علامه آمده: 


«اكر كسى در اين زمينها تصرف كرد به اينكه در آن ساختمان ساخت و درخت در آن كاشت فروش آن صحيح است به اين 
معنا كه مى تواند آنجه را در زمين از قبيل آثار و حق الاختصاص ايجاد كرده بفروشد نه اصل زمين را جرا كه آن ملكك همه 


مسلمانان اسث. (”)» 


“- شهيد در مسالكك هنكام بيان اين سخن مصنف: «فروختن 


و وقف كردن و بخشيدن اصل زمين جايز نيست)» مى كويد: 


«هيج يكك از اينها [معاملات] بطور مستقل در اصل زمين صحيح نمى باشدء اما اكر به تبع آثارى كه متصرف در زمين ايجاد 


نموده از ساختمان و درخت و زراعت, زمين را هم بفروشد وقف كند و ببخشد بنابر اقوى جايز مى باشد. 


سيس وقتى فروشنده اى اصل زمين را با يكى از اين آثار فروخت اصل زمين 


000 سرائر .١١١‏ 
0( منتهي لذمارت 
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هم به تبع داخل در فروش استء و همجنين وقف زمين و غير آنء واين استمرار دارد تا وقتى كه جيزى از آن آثار باقى است» 
يس اكر همه آثار از بين رفت حقى مشترى و موقوف عليه و غير آنهاء از زمين قطع مى شود. كروهى از متأخرين علماء هم 


اينجنين بيان كرده اند و عمل هم بر طبق همين است. )١١‏ 


بطور كلى اصل زمين و آثار و ساختمانهاى موجود در زمين هنكام به غنيمت درآمدن آن ملك مسلمانان وبه حكم شىء 
موقوفه استء يس نقل آن و وقف آن صحيح نيست,ء و در اختيار امام مسلمانان است به هر كس كه صلاح بداند و هر اندازه 
صلاح ببيند واككذار مى كند و درآمد آن رادر مصالح مسلمانان مصرف مى نمايد و لكن كسى كه با اجازه امام در زمين 
تصرف كرده براى او حق اختصاص به زمين است و مالكك آثارى كه در آن ايجاد نموده مى باشد و مى تواند آن آثار را 
منتفل نموده ويا وقف نمايد و زمين نيز در انتقال و وقف تابع آثار مى باشدء نظير آنجه كه بين كشاورزان متعارف است از 


فروش آثار در زمينهاى 


زراغقق كةاضنل امال ذيكرى أست. ما نيدو بحت اتفال تظير همين مظلت را دن زميق :مواتى كه اسان متصدى احياء ان 
شده است تقويت خواهيم كرد» يس انسان مالك حيثيت احياء كه اثر كار و قوا و فكر او بوده مى باشدء نه مالكك اصل زمين» 
بلكه تا وقتى كه آن آثار در زمين باقى است و آن را رها نكرده جنين كسى به آن زمين سزاوارتر است» شيخ طوسى وابن 
زهره نيز همين را اختيار كرده اند و بر آن روايات زيادى دلالت دارد جنانكه خواهد آمد. 


و لكن ظاهر كلام شيخ طوسى در تهذيبء جواز فروش زمين مفتوحه عنوه در زمان غيبت است ولى در زمينهاى انفال آن را 
جايز نمى داند. ايشان در بحث زيادات زكات مى كويد: 


«اما زمينها: يس هر زمينى كه براى ما مشخص شد از آنهايى است كه اهل آن اسلام آورده اند براى ما تصرف در آنها به 


خريدن از آنان و معاوضه آن وهر 


.١١١ سرائر‎ )١( 
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اما زمينهاى خراج و زمينهاى انفال و زمينى كه اهل آن از آن كوج كرده اند ما تصرف در آنها را نيز تا وقتى كه امام (ع) در 
برده نهان است مباح مى دانيم» و آنكاه كه حضرت ظهور كرد هر جه در آن صلاح بداند نظر خواهد داد. يس ما در تصرفمان 


كناهكار نمى باشيم. و آنجه دلالت بر آن داشت قبلا بيان نموديم. 


اكر كسى اشكال كند: همه آنجه كه بيان كرديد بر اباحةٌ تصرف براى شما در اين زمينها دلالت داردء ولى بر اينكه براى شما 


آنها به خريدن و فروختن صحيح باشد دلالت ندارد» يس وقتى خريدن و فروختن آن صحيح نباشد آنجه كه فرع بر آن است 


مانند وقف كردنء هديه دادن» بخشيدن و آنجه جارى مجراى آن است نيز صحيح نمى باشد. 


به او ياسخ داده مى شود: ما قبلا زمينها را بر سه قسم تقسيم نموديم: اوّل زمينى كه اهل آن مسلمان شوند كه در دست آنان 


سوّم: زمينهاى انفال و آ نجه جارى مجراى آن است كه تملكك آنها به خريدن و فروختن صحيح نيست و براى ما فقطا تصرف 


در آنها مباح است. و روايتى كه دلالت بر قسم دوم مى كند آن است كه ... )١١‏ 


سيس ايشان روايت ابى برده و موثقه محمد بن مسلم كه هر دو كذشت را بيان نموده است. 


00 تهذيب ع 1١8‏ وبعد آن. 
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ونيز صحيحة محمد بن مسلم و عمر بن حنظله به نقل از امام جعفر صادق (ع) را كه كويد: از خريدن زمين اهل ذمّه از 
حضرت سؤال كردم حضرت فرمود: «خريدن آن اشكالى ندارد» زيرا وقتى زمين در دست آنان بود» حق از زمين (ماليات) 


يرداخت مى شود جنانكه اكنون نيز يرداخت مى شود) 


وروايت 


ابراهيم بن زياد كويد: از امام جعفر (ع) از خريدن زمين جزيه سؤال كردم. حضرت فرمود: «بخر آن راء همانا براى تو حقى 


فشن اذ ان سكاعي واف كو رو نات 


بادقّت در همه كلام شيخ- قدس سرّه- و از استدلال ايشان به روايت ابى برده و صحيحه محمد بن مسلم و عمر بن حنظله 
استفاده مى شود كه مراد از جايز بودن خريد» خريدن حق تصرف است نه خريدن اصل زمين» بله اشكال در اينست كه ايشان 
بين زمين مفتوحه عنوه و زمين انفال فرق كذاشتند و كفتند تملكك اراضى انفال به خريدوفروش صحيح نيست با اينكه فروش 
زمينهاى انفال بعد از احياء آن نيز صحيح مى باشد, مكر اينكه كفته شود: مقصود ايشان ممنوع بودن خريدوفروش زمين انفال 


قبل از تصرف در آن به احياء مى باشد» در آن صورت آنجه بيان كرده صحيح بوده و وجه آن هم روشن است. 
در جهاد دروس قله انيت: 


«تصرف در زمينى كه با جنكك فتح شده «مفتوحه عنوها جايز نيست مككر با اجازة امام (ع) فرقى هم نمى كند تصرف به وقف 


كردن باشد يا به فروختن يا غير آن» بله در زمان غيبت تصرف نافذ است. شيخ طوسى در مبسوط بطور 


)١(‏ صحيحة محمد بن مسلم و عمر بن حنظله عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن ذلكك فقال: «لا بأس بشرائها فانها اذا كانت 
بمنزلتها فى ايديهم يؤدى عنها كما يؤدى عنها.» و خبر ابراهيم بن ابى زياد» قال سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض 
الجزيه قال: فقال: «اشترهاء فان لكك من الحق ما هو اكثر من ذلكك.» تهذيب 151//5. 


كتاب الزكاه 


باب 9 (باب الزيادات) حديث و ."١‏ و نيز وسائل به نقل از تهذديب 01 باب الاازابواب جهاد العدوٌ حديث ؟'و8؟. 
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وقف مى كردد نه خود زمين.) )١١‏ 


ظاهر كلام دروس نيز جواز فروش و وقف نمودن زمين مفتوحه عنوه در حال غيبت است. در جهاد جامع المقاصد ذيل كلام 
علامه كه كفته: 


«فروختن و وقف كردن و بخشيدن زمين مفتوحه عنوه صحيح نمى باشد.) كويد: 


«اين در حال ظهور امام (ع) استء اما در حال غيبت» تمام اين امور نافذ است جنانجه در دروس و غير آن تصريح به آن شده 


است.) )7١‏ 
مرحوم مقدس اردبيلى در مجمع البرهان به كلام دروس و جامع المقاصد اعتراض نموده. كويد: 


«دراين حكم (جواز فروش در حال غيبت) جاى درنكك استء جون زمين مفتوحه عنوه ملكك ديككران استء و فروختن و وقف 
نمودن زمين متوقف براين است كه زمين ملكك فروشنده و واقف باشد. بلكه در جواز خريدوفروش آن در زمان حضور هم 
شبهه وجود داردء به دليل اينكه وجود اجازه از امام نسبت به فروش و وقف آنها بعيد استء مكر اينكه مصالح عمومى اقتضاى 
آن را داشته باشد مثلا قطعه اى از زمين بعنوان مسجد براى مسلمانان قرار داده شود يا نياز به يول آن باشد. در جنين حالى 
ظاهر اين است كه كلام دروس با وجود مصلحت بعيد نباشدء زيرا با غيبت امام (ع) كاهى مصلحت در اين كار است. و بعلاوه 


ممك: اسك كفئة شود فروكق و 


يا وفف اشكرنه زمين ها به تصرف در همان آثار ايجاد شده در زمين بازمى كردد نه اصل زمين) ”23 


ظاهر اين است كه اين عبارات و همجنين رواياتى كه موجب كمان به جواز فروش و خريد زمين است بر آنجه كه مقدس 
اردبيلى در آخر كلام خود از انتقال ساختمان 


.12# دروس/‎ )١( 

(؟) جامع المقاصد "/ 5١7‏ (جاب قديم /١‏ 110) 

(9) مجمع الفائده و البرهان» كتاب الجهاد مطلب سوم از مقصد سوم. 
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و عمارت و حق.- بدون تفاوت بين زمان حضور و غيبت- بيان فرمود» حمل شود. 


شايد نظر كسانى كه بين زمان حضور و زمان غيبت فرق مى ككذارند بدين صورت كه در زمان ظهورء تصرف را بدون اجازة 
امام (ع) صحيح نمى دائنده بر خلاف زمان غيبت كه صحيح مى دانند شايد بتوان كفت به دليل اجازة عامى است كه (ينابر 


قول به آن) براى شيعه در زمان غيبت وجود دارد (روايات تحليل). 


واما اصل زمين و همجنين آثار و بناهايى كه در حال فتح و كرفتن غنيمت موجود استء قبلا كذشت كه اينها ملك همة 


فروختن آنها در حال ظهور امام و باز بودن دست او بر خود امام نيز مشكل است. 


نلكه ذو قزال دان زمين مفتوحه عنوة بعنوان مسج نير ممكو است اشكال هود. مكر ابتكه كفته شود النظوي مؤاوة كود او 
مصالح عمومى است كه زمين مفتوحه عنوه بعنوان مصرف در آن جهات قرار داده شده است. سيرة مستمره در زمان خلفاء كه 


از غنايم مفتوحه عنوه در 


احداث مساجد و غير آن از جيزهاى عام المنفعه در عراق و مكه و غير آن استفاده مى كردند بدون اينكه در اين رابطه با منعى 
از جانب ائمه (ع) يا اصحاب آنان برخورد كرده باشيم» همين مطلب را تأييد مى كند؛ و اكر جنين منعى وجود داشت بطور 
قطع آشكار مى شد. 


واما اينكه زمين مسجد بايد ملكك شخص باشد تا وقف آن براى مسجد صحيح باشد» شرطى است كه بر آن دليل اقامه نشده. 


كداز وفع روا نانك هلوك ان فاده مح شورةا 


از باب نمونه در صحيحة ابى عبيده الحداءء به نقل از امام محمد باقر (ع) آمده است كه حضرت فرمود: «هر كس مسجدى را 
بنا كند هر جند به اندازةُ لانه مرغى باشد خداوند در بهشت براى او خانه اى بنا خواهد كرد.» ابو عبيده كويد: حضرت بر من 


مى كذشت و من بين مكه و مدينه بودم و سنككها را بر روى هم قرار دادم به 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: ١/ا‏ 

حضرت عرض كردم: آيا اين هم از همان (مسجد) است؟ حضرت فرمود: بلى. ١١‏ 
و مانند آن صحيحةٌ ديكرى كه از امام جعفر صادق (ع) روايت شده است. "١‏ 


و روايت ديكرى از ابو الصباح به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه كفت: جه مى فرمائيد دربارة اين مسجدهايى كه حاجيان در 
راه مكه بنا نموده اند؟ حضرت فرمود: «به به آنها از بهترين مسجدهاستء هر كس مسجدى را بنا كند هر جند به اندازةٌ لانه 


مرغى باشد خداوند در بهشت براى 


او خانه اى بنا خواهد كرد.) (”) 


ملاحظه مى فرماييد كه در اين روايات دلالتى بر وجوب مالكك شدن زمين» سيس وقف آن براى مسجد وجود ندارد. 


محور ينجم: [متصدى اراضى مفتوحه عنوه كيست؟] 


اشاره 


متصدى تصرف در اين زمينها براى واكذار نمودن و اجاره و اجازه تصرف دادن امام يا نايب اوست؛ جرا كه او ولى امر 


مسلمين بوده و نسبت به آنان از خودشان شايسته تر است. 


براين مطلب علاوه بر روشن بودنء «©» رواياتى از قبيل روايت صفوان و بزنطى و مرسلة طولانى حماد كه كذشت و ديكر 


روايات» دلالت دارد. و براى 


)١(‏ فى صحيحه ابى عبيده الحذاء عن ابى جعفر (ع) انه قال: «من بنى مسجدا كمفحص قطه بنى اللّه له بيتا فى الجنّه.» قال ابو 
عبيده: و مرٌ بى وانا بين مكه و المدينه اضع الاحجار فقلت: هذا من ذاكك؟ قال: نعم. وسائل */ 588 باب 8 از ابواب احكام 


المساجد حديث 37. 
(؟) وسائل "/ 588 باب 6 از ابواب احكام مساجد حديث .١‏ 


(5) فى خبر آخر قال ابو الصباح لأبى عبد اللّه: ما تقول فى هذه المساجد التى بئتها الحاج فى طريق مكه؟ فقال: «بخ بخ» تيكك 
افشال السامة وت ل 6 قطاه بنى الله له بيتا فى الجنّه.) وسائل 8/ 588 باب 6 از ابواب احكام مساجد حديث 
ع 


(6) از باب اينكه يكك جيزى كه براى عنوان مسلمين است نمى شود در آن هرج و مرج باشدء لذا بايد يكك قيم داشته باشد» و 


او امام ورهبر مجتمع است. (الف- م. جلسه > درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 7/١"‏ 


كسى تصرف در زمين» خودسرانه و بدون اجازه جايز نخواهد بود. و آنجه از مبسوط كذشت كه 


5 شيخ طوسى فرمود: «در آن زمينها ساختن خانه و اقامتكاه و مسجد و سقاخانه و غير اينها از انواع تصرفات صحيح نيست.) 
بناجار بر صورت عدم اجازه يا بر وقتى كه به قصد تملك زمين غصب شود حمل مى شود. 


اين در حال حضور امام (ع) و امكان دست يافتن به اوست؛ اما در زمان غيبت» قاعده جنين اقتضا مى كند كه متصدى آن فقيه 
جامع شرايط حكم و ولايت باشدء بنابر آنجه كه ما بر عام بودن ولايت فقيه يادآور شديم. )١١‏ و اكر فقيه جامع شرايط وجود 
نداشت يا رجوع به او مشكل بود متصدى آن عدول مؤمنين خواهند بودء جون كه تصرف در اين زمينها از امور حسبيه اى 
است كه در آن جايى براى سهل انككارى نيست. و در اين امور در حال اختيار براى رجوع به حاكمان جائر و طاغوتها وجهى 


ونقود نداره بناخلاوه. دن اين زميئه رواباتق ال اثمة ابت امن بينم افراذ را ال وتعوع يه اتا بربحدر داشفة اند 

[دلايل تحليل اينكونه زمينها براى شيعه در عصر غيبت] 

اشاره 

و جه بسا از برخى عبارات- مثل عباراتى كه در امر جهارم از كتاب تهذيب و دروس و جامع المقاصد و مانند آن يادآور 
شديم- استفاده مى شود كه ائمه (ع) به جهت آسان نمودن امر بر شيعه تصرف در اين زمينها را در زمان غيبت براى شيعيان 


ماليات بوده يا با التزام به يرداخت خراج و مصرف آن در مصالح مسلمين. 


)١(‏ مقصود از عام بودن ولايت» منحصر نبودن ولايت فقيه جامع الشرائط صغار و مجانين و غائبين است» جنانجه عده زيادى 


از فقهاء بزركوار جنين كفته اندء بنابراين عام و مطلق بودن ولايت فقيه بمعناى: بدون قيد و شرط و محدوديت نيست. بلكه 


كاملا محدود به اجراء احكام شرع استء آن هم بر اساس آنجه در ميثاق بيعت بين حاكم و مردم قيد شده است. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: إزشخر 
[دليل اوّل: نظر برخى از فقها در اين زمينه] 


صاحب حدائق كويد: 


«احتمال اينكه شيعه در زمان غيبت حق تصرف در اين زمينها را بطور مطلق داشته باشد خالى از قوت نيست» جون كه تصرف 
در اين زمينها با وجود امام و امكان دست يابى به او كرجه منوط به نظر اوست- جنانكه مدلول دو روايت احمد بن محمد بن 
ابى نصر كه كذشت و همجنين روايت حماد بن عيسى همين است- مكر اينكه با نبود امام بعيد نيست كه اين حكم ساقط بوده 
و تصرف جايز باشد. و رجوع به حاكم جور بعد از اينكه رجوع به امام (ع) مشكل باشد- جنانجه ظاهر نظر فقهاء شيعه اينست 
كه با عدم امكان رجوع به امام (ع) بايد به حاكم مراجعه كرد- شايسته تر از رجوع به مسلمين نيست؛ كه هر طور بخواهند و 
اراده نمايند بتوانند در زمينها تصرف كنند» مخصوصا با توجه به آنجه كه فقهاء بيان كرده اند كه رجوع به حاكم جور كمكك 


به كناه و ظلمء و تقويت باطل و استوارى نشانه ها (و آثار) باطل است كه قرآن و سنت از آن نهى كرده اند.) )١١‏ 


در رابطه با سخنان صاحب حدائق كوئيم: اولا: ما قائل به جواز رجوع به حاكم جور در حال اختيار نيستيم تا اينكه كفته شود 


ثانيا: اكر فرض شود كه سلطان جائر درآمد زمينها را 


در مصالح مسلمين و حفظ نظام آنان مصرف مى نمايد شايد او شايسته تر باشد از اينكه مسلمانان خود در زمينهاء همانند 


تصرف مالكان در املاكك شخصى خود به هر ترتيب كه بخواهند بدون يرداخت خراج و ماليات تصرف كنند. 


از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمودند: «خداوند- تباركك و تعالى- اين 


701١/18 حدائق‎ )١( 
73/8 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 
)١١ دين را تأييد مى كند بوسيلة مردمانى كه هيج بهره اى از خير نبرده اند.»‎ 


در روايت ديكرى از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمودند: «همانا خداوند- عز و جل- اين دين را تأييد مى كند بوسيله 
انسانى تبه كار.) (”) 


و در روايت طولانى از امام جعفر صادق (ع) است كه حضرت در آخر روايت مى فرمايند: «همانا خداوند اين دين را يارى مى 


كند بوسيله مردمانى كه هيج بهره اى از خير نبرده اند.) "7١‏ 


ثالثا: وقتى كه فرض شد امكان رجوع به فقيه عادل داراى شرايط حكم وجود دارد» يس به جه جهت نشود به او در كارهاى 
مربوط به امام بعنوان اينكه امام است رجوع كرد؟ ما قبلا به تفصيل بيان كرديم كه با غيبت امام دوازدهم (ع) وظايف امامت 
تعطيل بردار نيست. بلكه اشاره كرديم به اين كه در صورت عدم امكان رجوع به فقيه احتمال دارد رجوع به عدول مؤمنين و 
اجازه از آنان واجب باشدء جون حفظ مصالح مسلمين و مرزهاى آنان از مهمترين امور حسبيه اى است كه سهل انككارى در 
آن جايز نيست. 


در مسالكك آمده اضية: 


«زمينهاى مفتوحه عنوه از باب انفال كه ائمه (ع) به شيعيان اجازه تصرف در آنها را در زمان غيبت داده اند نيست» جون 


زمينهاى انفال حق آنان بوده (ع"» 


)١(‏ روى عن النبى (ص) انه 


قال: «انَّ الله- تباركك و تعالى- سيؤيّد هذا لدين باقوام لا خلاق لهم.) مسند احمد/ 68. 
( فنروانة الغرى اعد ذفى) دان الدع وجل حتيوية هذا لدو الرحل الفاحن) متت لحندا 7 قم 


(9) فى روايه طويله عن ابى عبد الله (ع) قال فى آخرها: «ان الله ينصر هذا الدين باقوام لا خلاق لهم.» وسائل 18/١١‏ باب 4 از 
انؤات هاف العلو تحدوة ا 


(©) اين بز ركان در ذهنشان اين بوده كه حق شخصى استء خمس واينها را هم همينطور مى كفتند» ولى ما قبول نداريم» 
اراضى انفال ملكك شخصى امام نيستء اموال عمومى است كه در اختيار مقام امامت است. (الف- م. جلسه 778 درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: هاور 


0 بطور مطلق اجازه در آنها حق آنان است. بر خلاف زمين مفتوحه عنوه كه ملكك همة ين است و از ائمه (ع) در رابطه 
بسن بر مين 5 


بااين زمينها اجازه اى نرسيده است.) )١١‏ 

شيخ انصارى در مكاسب در مبحث شرايط عوضين كويد: 

«و اما در زمان غيبت در مورد زمين نظرهاى مختلفى ابراز شده: 

-١‏ تصرف در زمين جايز نباشد مككر در زمينى كه يادشاهى كه قبول خراج و مقاسمه از او جايز است اعطاء كرده تأشك: 


زمين است» يس در صورتى كه قبول اجرت زمين از سلطان جايز باشد تصرف در عين زمين بصورت مجانى نيز جايز خواهد 


بود. 
”- تصرف در زمين جايز نيست مككر به اجازه حاكمى كه نايب امام است. 


؟- يا تفصيل داده شود بين كسى كه مستحق اجرت زمين است» يس جنين كسى تصرفش در زمين جايز مى باشد با استناد به 
اين سخن امام (ع) كه در برخى روايات حلال بودن قبول خراج به مخاطب خود فرمودند: «همانا براى تو سهمى در بيت المال 
است.» و بين كسى كه بر او يرداخت حق زمين واجب است و لذا بنابر آنجه نقل شده همه فقهاء فتوى داده اند بر اينكه نكّه 
دارى خراج و دزديدن آن از سلطان جائر و ممانعت از يرداخت آن جايز نمى باشد» ولى بعضى فقهاء آنجا كه مال سرقت شده 
را به نايب امام (ع) يرداخت كندء از آن استثناء كرده اند. 


ه- يا تفصيل داده شود بين زمينى كه در حال فتح آباد بوده و بعد موات شده و بين زمينى كه از هنكام فتح بر عمران باقى 
مانده استء كه احياء قسم اول به 


.180/١ مسالكك‎ )١( 
0 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص:‎ 
دلبل عام بودن ادلهُ احياء و مخصوصا روايت سليمان بن خالد و مانند آن جايز است.‎ 


مسأله داراى وجوه مختلف است كه موافق ترين آنها با قواعد احتمال سوم يعنى عدم جواز تصرف مككر با اجازه نايب امام 
ينجم» يعنى تفصيل بين زمينى كه موت بر آن عارض شده با زمينى كه بر عمران باقى مانده است.» )١١‏ 


[دليل دوم: روايت عمر بن يزيد] 


باز از رواياتى كه براى تحليل زمينها- كرجه از زمينهاى خراجيه براى شيعه باشد- به آن 


استناد شده» روايت عمر بن يزيد 29 يا صحيحة اوست: 


در اصول كافى آمده است: «محمد بن يحيى» از احمد بن بن محمدء از ابن 


.1 7/٠١ مكاسب/ 12# (جاب ديككر‎ )١( 


(0) دو تا عمر بن يزيد داريم كه اينها از امام صادق (ع) روايت نقل مى كنندء يكى عمر بن محمد بن يزيد باع السابورى 
(شايورى) از جندى شايور است كه لباسهاى خوب و يارجه هاى شايورى را به عربستان مى برده و مى فروخته كه اين همان 
عمر بن محمد بن يزيد كوفى است و ثقه بوده و با اينكه در كوفه بود هر سال سه. جهار ماه در مدينه خدمت امام صادق (ع) و 
حضرت موسى بن جعفر (ع) مى رفت مى ماند و از هر دو امام روايت دارد» حضرت امام صادق (ع) يكك وقتى به ايشان 


فرمود: ايا بن يزيد انت و الله منا اهل البيت» (بخدا قسم تو از اهل بيت ما هستى) تا اين اندازه مورد اعتماد بوده است. 


ديكرى عمر بن يزيد بن ذبيان صيقل استء اين هم از امام صادق (ع) نقل مى كند اما توثيقى براى او نقل نشده: حسن بن 
محبوب از هر دو نفر اينها روايت نقل مى كندء حال در اين روايت اكر مراد عمر بن محمد بن يزيد باشد روايت صحيحه است 
اما اكر عمر بن يزيد بن ذبيان صيقل باشدء اين و لو تضعيف هم نشده ولى جون كتاب دارد و از كتابش امثال ابن محبوب نقل 
مى كنندء اما در كتب رجال نسبت به او «ثقه) نككفته اندء لذا روايت در اين صورت صحيحة آن جنانى نيست بلكه يكك جيزى 


بينابين استء كرجه قبول اين هم مشكل است جون بز ركانى مثل حسن 


بن محبوب ازاو نقل كرده اند» (الف- م. جلسه 78 درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ضن 


محبوبء از عمر بن يزيد» روايت نموده كه كويد: مسمع بن عبد الملكك را در مدينه ديدم كه در آن سال اموالى را نزد امام 


جعفر صادق (ع) برده و آن حضرت نيذيرفته بود؛ به او كفتم: جرا امام صادق (ع) وجهى را كه برايش بردى به تو بازكرداند؟ 


كفت: جون آن وجه را خدمت حضرت بردم عرض كردم: غواصى درياى بحرين به من واكذار شده و من جهارصد هزار 
درهم استفاده كرده ام و خمس آن را كه هشتاد هزار درهم استء براى شما آورده ام و دوست نداشتم اين وجه را كه حق 
شماست و خداى- تباركك و تعالى- در اموال ما قرار داده از شما بازدارم و خود تصرف كنم. حضرت فرمود: «اى ابا سار» آيا 
مال ما از زمين و حاصل آنء فقط خمس آن مى باشد؟ همه زمين از آن ماست» يس تمام آنجه خدا از آن بيرون آورد متعلق 
به ماست.» من به حضرت عرض كردم: همه آن وجوه را خدمت شما بياورم؟ حضرت فرمود: «اى ابا سيّار ما آن را براى تو 
ياكيزه قرار داديم و حلا-ل نموديم, مالت را بركير. و نيز هر آنجه كه در دست شيعيان ماست براى آنان حلالست تا زمانى كه 
قائم ما قيام كند. ايشان ماليات زمينى كه در دستشان است را مى كيرد و زمين را در دست آنان باقى مى كذارد. )١١‏ ل 
زمينهائى كه در دست غير شيعيانستء استفاده اى كه از آن مى كنند براى آنان حرامست تا زمانى كه قائم» قيام كند و زمين را 


كرقاو اقياارا ا اضواوى دووة كندب ا 


)١(‏ معلوم مى شود زمين ملكك شيعه نيست بلكه شيعيان حق احياء دارند و حضرت از آنها ماليات زمين را مى كيرد و اين يكى 
از آن رواياتى است كه دلالت براين دارد كه اككر اراضى انفال را هم اجازه دادند كه احياء كنيم» اما اينطور نيست كه رقبه 
(اضيل )سيق فلك اتساة كود الأرهن للها ورواتها موقا هر كنس نالك كار 54 سؤدوقن اتيت الع سفت بدا كد 
(الف م. جلسه /81" درس) 


كان حمل الى ابى عبد الله (ع) تلكك السنه مالا فردّه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: لذن 
شيخ طوسى نيز همين روايت را با تفاوت اندكى در تهذيب روايت كرده مراجعه نمائيد. )١١‏ 


استدلال به اين روايت براى بحث در اين مقام (تحليل) يا از طريق اطلاق لفظ زمين و عام بودن آن است و يا از طريق بيان 
ماليات (طسق) است كه ظهور در خراج دارد. 


لك ممكة انيت كد شوة: مورد روايت» بحرين است» يس شايد «لام) در سخنان حضرت: «من الاارض» لام عهد) باشد. (١؟)‏ 
و بحرين همانطور كه در موثقه سماعه «2 آمده از جاهايى است كه نه اسبى بر آن تاخته و نه شترى (بدون جنكك بدست 
آمد). يس مثل ساير موارد انفال بطور خالص ملك امام استء و مانعى ندارد كه از انفال ماليات كرفته شود جنانكه بيان آن 


در مبحث انفال خواهد آمد. 


به علاوه اينكه غوص در دريا است و اين هم از انفال است كه 


بطور خالص ملكك امام است و اين مطلبى است شايان توجه. 


- ابو عبد الله (ع) فقلت له: لم ردّ عليك ابو عبد الله (ع) المال الذى حملته اليه؟ قال: 


فقال لى: انى قلت له حين حملت اليه المال: انى كنت ولَيت البحرين الغوصء فاصبت أربعمائه الف درهم و قد جئتكك بخمسها: 
بثمانين الف درهم و كرهت ان احبسها عنكك و ان اعرض لها و هى حقكك الذى جعله الله- تباركك و تعالى- فى اموالنا. 


فقال: «او مالنا من الارض و ما اخرج الله منها الّا الاخمس؟ يا ابا سبّار! ان الارض كلها لناء فما اخرج الله منها من شى ء فهو لنا.» 
فقلت له: و انا احمل اليكك المال كله؟ فقال: «يا ابا سار قد طتبناه لكك و احللناكك منه فضِمٌ اليكك مالك. و كل ما كان فى ايدى 
شيعتنا من الارض فهم منه محللون حتى يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى ايديهم فيتركك الارض فى ايديهم. و اما ما كان فى 
ايدى غير هم فان كسبهم من الارض حرام عليهم حتى يقوم قائمنا فيأخذ الارض من ايديهم و يخرجهم صغره.) كافى 5:8/١‏ 
كتاب الحيّجه باب اينكه همه زمين متعلق به امام (ع) است حديث ". 


(1) وسائل 722 كاملا بات #ازانوات القال. خلايت 17 ازكهذيت 3168/6 


)١(‏ كماهى كه موضوعى بين كوينده و مخاطب معهود و معين استء هر جند براى ديكرى جنين نباشد» در جنين مواقعى» بر 


كلمه اى كه مربوط به آن موضوع استء الف و لام آورده ميشود, و به آنء لام عهد مى كويند. (مقرر) 


نئل 2/12 را از انوائه اثفال ديك ١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: 


لخدن 


[دليل سوم: روايت معلى بن خنيس] 


از جمله رواياتى كه در اين مقام براى اباحه و تحليل به آن استدلال شده. روايتى است كه كلينى به سند خويش از يونس بن 


ظبيان يا معلى بن خنيس روايت كرده كه كويد: به امام صادق (ع) عرض كردم: شما از اين زمين جه داريد؟ 


حضرت لبخندى زد و فرمود: «همانا خداوند- تبارك و تعالى- جبرئيل (ع) را فرستاد و به او دستور داد با انككشت ابهامش )١١‏ 


هشت نهر در زمين حفر بكند: كه 


() ازتروايك انطتاده مى الود جة برقل تع ) الكفت ابام :دارذ يطافكة وو زان امدداراوق أحهوب يمن الرسكان بالدار 
باشد يس ممكن است جسم داشته باشد» نه جسم مادى بلكه جسم مثالى» جون ما دو نوع جسم داريم» يكى جسم مادى طبيعى 
كه در خااكك درست شده مثل جسم ماهاء تحليل مى رود و بدل ما يتحلل مى خواهد. غذا مى خواهد. و يكك جسم مثالى 
داريم مثل آن بدنى كه انسان در عالم خواب دارد» در خواب بدن مادى و طبيعى در رختخواب است اما با بدن مثالى انسان 
خواب مى بيند دارد در يكك باغى كردش مى كند و ميوه هم مى خورد اين بدن و آن باغ واقعا جسم است طول و عرض و 
عمق دارد» منتهى جسم مثالى است در عالم برزخ و قبر هم انسان همين بدن را دارد» و سؤال نكير و منكر در قبر خيلى ثابت 
نيست كه با اين بدن مادى طبيعى باشد» جون آن هم بدن استء حتى او در بدتبت بدنتر ازاين بدن است و لذا لذتى كه انسان 


در خواب از جيزهايى كه برايش بيش مى آيد خيلى زيادتر از لذتى است 


كه در بيدارى است جنانكه ترسش هم همينطور استء اكر شما خواب ديديد يكك كر كى به شما حمله كرده آن وحشتى كه 
در عالم خواب داريد خيلى بيشتر از وحشتى است كه در بيدارى داريدء خواب هم يكك نحو مركّى استء بنابراين سؤال قبر هم 
با بدن است اما لازم نيست با بدن مادى باشدء قبرى هم كه در روايات دارد معلوم نيست كه اين قبر خاكى باشدء در روايات 
دارد «القبر روضه من رياض الجنه او حفره من حفر النيران» (قبر» يا باغى از باغهاى بهشت و يا كودال و جاهى از جاههاى 
جهنم است»؛ عالم برزخ را مى كويند عالم قبر» لذا اينكه مى كويد جبرئيل انككشت ابهام دارد شما استيحاش نكنيد, ملائكه الله 
ممكن است بدن داشته باشند اما بدن مادى طبيعى نباشد بلكه بدن بدن مثالى باشد. (الف. م. جلسه 17 درس) 
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از جمله آنهاست سيحان و جيحان (جيحون) كه همان نهر بلخست و خشوع كه نهر شاش (شوش) است و مهران كه نهر هند 
است و نيل مصر و دجله و فرات» يس آنجه آب دهد و آب كيرد (از دريا وخشكى) از آن ماست و آنجه از آن ماست مال 
شيعيان ماستء و براى دشمنان ما از آن بهره اى نيسث مككر آنجه را كه به غصب كرفته اند و ول ما در كشايش بيشترى است 
3ح عاسو اده و اا امستديسن الع موناين انان ودزمين انيكات الكامان اننا تاكوت ترموة رق في اللنية 
امراف الطاء انان كر إرو رزاع كات :ارمق كد دو ويد كاف :دنا كزوبنة اند 


(كه از آنان غصب شده است) عالق يَوْمَ الْلَامَه- و روز قيامت خالص مال آنهاست (بدون اينكه بتوانند از آنان غعصب 


)»١( كنند.)‎ 


ازاينكه دراين روايت دجله و فرات هم آمده و اين دو نهر در اراضى خراجيه هستند استفاده مى شود كه اراضى خراجيّه هم 
از جمله زمينهائى است كه براى شيعيان تحليل شده است. 


[دليل جهارم: روايت دعائم الاسلام] 


در كتاب دعائم الاسلام نيز از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه از آن حضرت دربارة زمينهائى كه با ضرب شمشير فتح 
شده (مفتوحه عنوه) برسش شد حضرت فرمود: «وقف براى همه مسلمانان استء جه آنان كه امروز زند كى مى كتند و جه 


آنان كه بعدا مى آيند. اكر امام اين را صلاح دانست و اكر تقسيم آن را 


)١(‏ انْ الله- تباركك و تعالى- بعث جبرئيل (ع) و امره ان يخرق بإبهامه ثمانيه انهار فى الارض: منها سيحان و جيحان و هو نهر 
بلخ» و الخشوع و هو نهر الشاشء و مهران وهر نهر الهند» و نيل مصرء و دجله و الفرات. 


فما سقت او اسقت فهو لناء و ما كان لنا فهو لشيعتناء و ليس لعدوٌ نأمنه شيئى انا ما غصب عليه و انّ ولينا لفى اوسع فيما بين ذه 
500 5 2 5 زا عه 5 2 لا 5 0 
الى ذه. ثم تلا هذه الآبه: قل هى لِلذِينَ آمَنُوا فى الَْلاءِ الذَّلا (المغصوبين عليها) خَالِصَهً (لهم) يَوْمَ الْيِامَهِ (بلا غصب). 


وسائل ا باب از ابواب انفال» حديث ل/ااءاز اصول كافى اا ؟. 
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صلاح دانست آن را بين مسلمانان تقسيم مى كند. و زمين و آنجه در آنست مال خدا و ييامبر اوست و امام يس از ييامبر 


جانشين اوست» آنكاه 


حضرت براى اصحاب خود كه در آن مجلس حضور داشتند فرمود: «خدا را سياس كوييد كه شما حلال مى خوريد و لباس 
حلال مى يوشيد. و به شكل حلال با همسرانتان همبستر مى شويد» جون كه شما نسبت به ما 1 كاهيد و به ولايت ما يايبنديد. 
شما جيزى را در اختيار داريد كه ما آن را براى شما حلال و طيّب نموده ايم. و آنكه با ما مخالفت مى كند و حق ما را از ما 


بازمى دارد» حرام مى خورد و حرام مى يوشد و حرام همبستر مى شود.) )١١‏ 


تحليل شامل آنها هم مى شود. 


و ووذ واستفاده شغاى دريكر يه عنوان مثال ذكر شده اسث. 
[دليل ينجم: روايات جواز فروش زمينهاى خراجيّه] 


واز همين قبيل است رواياتى كه بر جواز فروش زمينهاى خراجه توسط شيعيان دلالت دارد» و دليل آن هم ذكر شده كه آنها 


زمينهاى جزيه يرسش كردم. حضرت فرمود: «آن را بخرء زيرا حق تو بيش از اينهاست» )7١‏ 


)١(‏ عن جعفر بن محمد (ع) انه سثل عن الارض تفتح عنوه. قال «توقف ردء للمسلمين: 


لمن فى ذلك اليوم و لمن يأتى من بعد هم ان رأى ذلكك الامام» و ان رأى قسمتها قسمها. و الارض و ما فيها لله و لرسوله؛ و 
الامام فى ذلكك بعد الرسول يقوم مقامه.» ثم قال لمن حضره من اصحابه: «احمدوا الله فانكم تأكلون الحلال و تلبسون الحلال 
و تطؤون الحلالء لانكم على المعرفه بحمّنا و الولايه لناء اخذتم شيئا 


طبنا لكم به نفسا. و من خالفنا و دفع حقنا يأكل الحرام و يلبس الحرام و يطأ الحرام. دعائم الاسلام /١‏ 288 كتاب جهاد» ذكر 


(0) قال سألت ابا عبد الله (ع) الشواء من ارض الجزيه. قال: فقال: «اشترهاء فان لكك 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 5787 


و نظير آن روايت محمد بن مسلم است از امام محمد باقر (ع) و نيز روايت عمّار و زراره؛ از امام صادق (ع) و صحيحة عبد الله 
بن سنانء از يدرشء از امام صادق (ع)» و صحيحة ابى بكر حضرمى از امام صادق (ع) است كه ما در «محور نهم» آنها را 


يادآور مى شويم و به توضيح آن مى يردازيم. 
[دليل ششم: روايات تحليل خمس و انفال] 


آنجه مفاد روايات ذكره شده را تأييد مى كندء روايات بسيار ديكرى است كه در تحليل خمس و انفال وارد شده است و نيز 
رواياتى كه بر تحليل نكاح و مسكن و تجارت دلالت دارد؛ كه بيانكر عنايت ائمه (ع) به شيعيان و تسهيل امر بر آنان است و 
اين نشان دهنده اين است كه همه جيزهائى كه در اختيار شيعيان است جه متعلق به امام باشد به عنوان امام يا متعلق به مسلمانان 


باشد به عنوان مسلمان [در زمان عدم بسط يد ائمه] براى آنان تحليل شده است. و اين نكته ايست شايان توجه. 

و لكن با همه مسائل» احوط اين است كه براى تصرّف در جنين زمينهائى به فقيه واجد شرايط حكومت مراجعه شودء بر اساس 
آنجه ما در ادلّه ولايت فقيه و تعطيل بردار نبودن حكومت در هيج يكك از اعصار يادآور شديم. 

محور ششم: [جواز خريد زمين مفتوحه عنوه از سلطان جائر] 


اشاره 


جنانجه خاطر نشان ساختيم متصدى تصرف در اينككونه اراضى يا قبول آن و اجازه تصرف به ديكران دادن يا هر كونه امضاء و 
اجازه هاى ديكر امام يا جانشينان خاص يا عام او يا عدول مؤمنين است به عنوان امور حسبيه. و راهى براى رجوع به حكام 
جور و عمال آنها دزايتكونه تصرفات نمى باشده ولى بايد توجه داشت كه همه ابئها دن حال اغخيار و آزادئ اسئه اما وقتى 
كه اين زمينها در تحت استيلاء 


- من الحق ما هو اكثر من ذلكك» وسائل ١١9/١١‏ باب ١لااز‏ ابواب جهاد العدو حديث 8. 
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و تصرف حاكمان ستمكر باشد و شيعه مجبور به معامله و رجوع به آنان در واكذارى زمين و يرداخت خراج يا كرفتن از 


آنان بطور مجانى يا در مقابل عوض باشد در آن صورت كرجه مقتضاى قاعده. حرمت معامله با آنان و باطل بودن آن است» 
به دليل اينكه جائر استحقاق آن را نداشته و توافق با او نظير توافق مستأجر است با ظالم» در يرداخت اجرت خانه به ظالم» جون 
ذمه مستأجر قطعا برئ نخواهد شدء و اكر جائر كسى را براى معامله و واكذارى زمين يا كرفتن جيزى مجبور نمايد فساد آن 
روشنتر استء و لكن آنجه از روايات و فتاواى فقهاء به دست مى آيد اين است كه ائمه (ع) به جهت ابتلاء شيعه و براى آسان 
نمودن امر بر آنان جنين تصرف هائى را اجازه داده اند» بلكه اجماع و عدم خلاف تعداد زيادى از فقهاء شيعه در اين مورد 


حكايت شده انك نه توت هاى يل توه اتمائيدة] 
[كلمات فقهاء] 
-١‏ شيخ طوسى در نهايه كويد: 


«اشكالى در خريدن اطعمه و ساير حبوبات وغلادت با اختلافى كه در جنس آنها است از سلاطين ستمكر نيست» كرجه از 
احوال آنان دانسته شود كه آنجه را از مردم مى كيرند مستحق آن نبوده و غاصب جيزهايى كه مال آنان نيست مى باشند. اين 
تا وقتى است كه جيزى از آن اجناس غصب بودنش مشخصا معلوم نباشد» ولى اككر غصب بودن جيزى را مى داند نبايد آن را 
بكيرد. اما آنجه از خراج و صدقات مى كيرند. كرجه مستحق آنها نمى باشند ولى براى شيعه خريد خراج و صدقات از آنان 


جايز است». )١١‏ 
"- محقق در تجارت شرايع كويد: 


«هفتم: آنجه سلطان جائر از غلات به اسم مقاسمه و از اموال به اسم خراج از حق زمين و از انعام (كاو و كوسفند و شتر) به اسم 
زكات 


مى كيرد» خريدن آن و قبول بخشش آن جايز استء و بركرداندن آن به صاحبانش 


."08 نهايه/‎ )١( 
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واجب نيست كرجه آنان را بشخصه بشناسد). 1١‏ 
7- شهيد در مسالكك در دنبالة كلام محقق كويد: 


«در زمان غيبت آنجه را كه جائر مى كيرد ائمه (ع) ما كرفتن آن را از جائر اجازه داده اند. و علماء ما بر آن اتفاق دارند و در 
آن مخالفى نمى شناسيم» كرجه جائر در جيزى كه مى كيرد ظالم باشد» جون تركك قبول از طرف شيعيان و قول به تحريم آن 
مستلزم زيان زياد و حرج عظيم بر آنان است. و در قبول آن از جائر» رضايت مالكك آن شرط نمى باشدء و اظهار تظلّم مالك 
اشكالى به آن وارد نمى كند مادامى كه ظلم به زيادتر از مقدار معمولى كه جائر از عموم مردم آن زمان مى كيرد محقق نشود 
... ودر حلاسل بودن شرط نيست جائر خود جنس فروخته شده رااز مالكك بكيرد» كرجه اين سخن محقق: «آنجه جائر مى 
كيرد» شرط بودن آن را مى فهماند» يس اكر جائر محوّل به خود شخص كرد يا او را در كرفتن وكيل قرارداد يا آن جيز را كه 
در دست مالكك يا در ذمةُ او بود فروختء جايى كه فروش در ذمه صحيح باشد» كفايت مى كند و بر مالكك واجب است آن را 


به كسى كه فروخته شده يرداخت نمايد» و همجنين در آنجه كه جائر به اسم زكات مى كيردا. "7١‏ 
؟- در مختصر النافع آمده إسة: 


«جايز است از سلطان آنجه را كه به اسم مقاسمه و زكات از ميوه جات و حبوبات و انعام (كاو و كوسفند و شتر) از ديكران 


مى كيرد بخرد 


اكر جه سلطان مستحق آنها هم نباشد (به ظلم كرفته باشد)). ”2 
ه- در تنقيح در دنبالة كلام محقق حلى كويد: 


«و اينكه كفتيم خريد از جائر جايز است با اينكه مستحق آن نيستهء به دليل 


.198 شرايع 1/7 (- جاب ديك ر/‎ )١( 

.188/١ مسالكك‎ )0( 

(9) مختصر النافع/ .١١8‏ 
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نض ى است كه از ائمه (ع) وارد شده و نيز بخاطر اجماع فقهاء است» اكر جه مستند آن معلوم نيست. و ممكن است مستند آن 
انق حاقل كدهر اتحسرا كد جام نس كيرة نكل اماناق عتدال من باقنن و آثان يدها فاق فى ميف 81 اعانوزد اكه انك نس 


تصرف جاثئر مانند تصررف شخص فضولى است هنكامى كه اجازه مالك به آن ضميمه شود). )١١‏ 
و در رياض آمده اشيتك: 


«و نيز اصل در مسأله (جواز اخذ زكات و مقاسمه از جائر) علاوه بر نبودن مخالف و ادعاى اجماع كه در بين فقهاء شيعه مطرح 


است «روايت مستفيضه)» اى است كه از آن ياد شده است (73). 
/ا- در جامع المقاصد املة:است: 


«فرقى نيست بين اينكه زكات و مقاسمه را جائر خود بكيرد يا محل به ديكرى كند و اين مسأله اجماعى است. و قطعا رضايت 
مالكك اعتبار ندارد» جون حقى است به كردن مالك كه منع از يرداخت او جاير نيست. و جائر كرجه به جهت تصرف در آن 
ظالم است ولى اجماع فقهاء اماميّه و روايات متواتر از ائمه (ع) دلا-لت بر جواز كرفتن آن به فرمان جائر براى شيعيان دارد 
بخاطر رهائى از حرج عظيم 0 يرن 


وغير آن از كلماتى كه متضمّن ادعاى اجماع در مسأله است «ع") 


[سه دليل بر جواز معاملات و تصرفات شيعيان در زمينهاى خراجيه] 


[دليل اول]: اجماع» و سيره قطعيّه اثمه (ع) و اصحاب آنان 


در دو دولت 


اموى و عباسى كه با آنان در واككذارى اراضى و اجاره آنها و يرداخت خراج و كرفتن 


.19 /7 التنقبح الرائع‎ )١( 

(') روايت مستفيضء روايتى است كه از سه طريق يا بيشتر به معصوم برسد. 

.208/١ الرياض‎ )9( 

(؟) جامع المقاصد 5/ ه. كتاب متاجرء ذيل قول مصنّف: و الذى يأخذه الجائر. 
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آن» معاملهُ دولت عادل را نموده و مخالفتى ننموده اند» و اينكه اجتناب از اين اموال بطور كلى موجب حرج عظيم و سبب بهم 
خوردن نظام جامعه مى شده است. 

[دليل دوّم:] روايات 

زيادى است كه در اين مجال و نيز دربارة جواز كرفتن جوائز از سلطان وارد شده استء كه برخى از آنها رااز نظر مى 
كذرانيم: 

-١‏ صحيحة حلبى از امام جعفر صادق (ع) كه حضرت در حديثى فرمودند: 


«اشكالى نيست انسان زمين و اهل آن [كشاورزانى كه به همراه زمين اجاره داده مى شدند] را از سلطان اجاره نمايد. و نيز از 
حضرت در مورد مزارعه اى كه اهل خراج به ربع و نصف و ثلث مى دهند سؤال شد؟ حضرت فرمود: اشكالى ندارد» رسول 


»)١١ 


روشن است كه سلطان در حديث اشاره است به سلاطين جورى كه در زمان حضرت موجود بودند» يس روايت بر صخت 
قبول از آنان و اينكه قبول از آنان در حكم قبول از امام عادل است دلالت دارد. و خلاصه اينكه موضوع در روايت به يكك 


قضيهُ خارجيه در يكك مورد خاص شباهت دارد. و صدر حديث نيز كواه بر همين مطلب استء رجوع نمائيد. 


1١ 


سك الحلت عن :أن عدن الله (ع) انه قال فى حديث: «لا بأس بان يتقبل الرجل الارض و اهلها من السلطان.» و عن 
مزارعه اهل الخراج بالربع و النصف و الثلث؟ قال: نعمء لا بأس بهء قد قل رسول الله (ص) خيبرء اعطاها اليهود حين فتحت عليه 
بالخبر. و الخبر هو النصف.» تهذيب الاحكام 7/ 7٠١7‏ كتاب التجارات باب ١9‏ حديث 5". 


مزارعه اى را كه ما شيعيان صحيح مى دانيم؛ اغلب فقهاء سنّت باطل مى دانند» بككويند غررى است براى اينكه ما اغلب نمى 
دانيم كه وقتى مى كوئيم نصف شايد اصلا حاصل بدست نيامد «و نهى النبى (ص) عن بيع الغرر» اما وقتى ما دليل داريم بر 
صححتش ديكر اشكالى ندارد» تقريبا مزارعه يكك نحو شركت است همانطور كه مضاربه شركت سرمايه و كار است منتهى 
كارش تجارت استء مزارعه هم شركت زمين و آب و كار استء و در حقيقت مساقات هم همينطور است. (الف- م. جلسه 
و0 


(0) دراين روايت دو احتمال هست: اول: اينكه حضرت مى فرمايد «بان يتقبل الرجل 
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و اما احتمال اينكه مراد» طبيعت سلطان با شرائطى كه دارد كه از جمله آنها عدالت است باشد» به شكل قضيهُ حقيقته جدا بعيد 


به نظر مى رسد. [زيرا در روايات» از ائمه (ع) به عنوان سلطان» كمتر تعبير شده است] و در اينجا نكته اى است شايان دقت. 


ادامر تق اسكباعيل فضي اذ از امام جعفر صادق (ع) كويد: «از حضرت دربارة شخصى يرسش كردم كه از سلطان 
زمين خراج را به جند درهم معلوم يا به طعامى معلوم اجاره كرده. سيسر آن را به ديكرى اجاره داد» و با كسى 


كه مى خواست در آن زراعت نمايد شرط نموده كه سهم هركدامشان نصف يا كمتر از نصف يا بيشتر باشدء كه براى آن 


شخص در زمين بعد از زراعت مقدارى مى ماند آيا آن مقدار كه براى او مانده صحيح است؟ حضرت فرمود: آرى؛ در 


- الارض و اهلها من السلطان» تقريبا مثل قضِيهُ خارجيه باشد يعنى اين حكم براى همان زمان امام صادق (ع) كه خلفاى عباسى 
وييش از آن خلفاى اموى بودند باشد» جون زمينهاى خراج دست سلاطين عصر بوده و بعضى افراد روستاها را از سلطان اجاره 
مى كردند مثلا سالى صد هزار درهم و بعد به كشاورزها اجاره مى دادند و مال الاجاره را كه جمع مى كردند براى خودشان 
جيزى در آن مى ماندء معلوم مى شود ائمة (ع) اين عمل كه زمينهاى خراجيه را بروند از سلاطين جور اجاره كنند در آن 


شرايط اجازه فرمودند. 


دوم: اينكه راوى مى خواسته يككث قضيه حقيقيه فرضى را ببرسد كه اكر حكومت حقى باشد و امام و سلطان عادلى باشد كه 
همه شرايط را دارا باشد» آيا مى شود از او زمين روستا را اجاره كرد بعد آن را بين كشاورزان تقسيم كرد؟ اكر يادتان باشد 
در مرسلةُ حماد حضرت موسى بن جعفر (ع) فرض اينكه منابع مالى حكومت اسلام دست ييامبر (ص) و امام عادل باشد مى 
كفتند امام با زكات و خمس و اراضى جه كار مى كند» يعنى در حقيقت يكك سرى مسائل فرضى را بيان مى كردند. حال اكر 
اين روايت هم مانند آن باشد در اين مورد بدرد ما نمى خورد, اما اكر صدر روايت را نككاه كنيم صحبت خراج و ... است كه 


بيداست امام (ع) مى خواهد همان وضع موجود 


زمان خودشان را بككويد» يعنى همان قضِيهٌ خارجيه را نه قضية حقيقية فرضى را كه قهرا در زمان امويه و عباسيه وجود نداشته. 
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صورتى كه براى آنان نهرى حفر نموده يا كارى را انجام داده كه كمكى به ايشان است در آن صورت مقدار مانده براى 


اوست. 


كويد: واز حضرت يرسيدم درباره شخصى كه زمينى از زمينهاى خراج را به جند درهم معلوم يا به طعام معلوم اجاره كرده 
بعد آن را قطعه قطعه يا جريب» جريب نموده و به جيز (مبلغ) مشخصى اجاره داده» بطورى كه براى خود او در آنجه كه از 
سلطان اجاره نموده مقدارى مى ماند, و جيزى هم خرج نكرده؛ يا قطعه اى از آن زمين را اجاره داده بنابراين كه بذر و خرج 
آن راهم به زارعين بدهدء و آن وقت براى او بيش از مقدارى كه اجاره كرده مى ماند» جه خاكك زمين از آن او باشد و جه 
نباشد؟ حضرت فرمود: وقتى زمينى را اجاره كردى و جيزى در آن خرج نمودى يا در آن تعمير و ترميمى انجام دادى اشكالى 


در آنجه كه بيان نمودى نيستء (يعنى مقدار اضافه مانده براى خودت است). ))١١(‏ 


اين روايت ظهور در اين دارد كه نزد يرسش كننده صحت و جواز اجاره از سلطان مفروض بوده و فقط در حلت مقدار باقى 
مانده شبهه داشته است. و سلطان جنانكه كذشت اشاره است به سلاطين موجود از اموى و عباسى و مانند آنان از سلاطينى كه 


مردم به آنان مبتلى بودند- يا در زمانهاى بعد به آنها مبتلى مى شدند. 


)١(‏ موثقه اسماعيل بن الفضل الهاشمى 


عن ابن عبد الله (ع) قال: «سألته عن الرجل استأجر من السلطان من ارض الخراج بدراهم مسماه او بطعام مسمى ثم آجرها و 
شرط لمن يزرعها ان يقاسمه النصف او اقل من ذلكك او اكثر و له فى الارض بعد ذلكك فضلء أ يصاح له ذلكك؟ قال: نعمء اذا 
حفر لهم نهرا او عمل لهم شيئا يعينهم بذلك فله ذلكك. 


قال: و سألته عن الرجل استأجر ارضا من ارض الخراج بدراهم مسمّاه او بطعام معلوم فيؤاجرها قطعه قطعه او جريبا جريبا بشى ء 
معلوم» فيكون له فضل فيما استأجر من السلطان و لا ينفق شيئا او يؤاجر تلكك الارض قطعا على ان يعطيهم البذر و النفقه فيكون 
له فى ذلكك فضل على اجارته و له تربه الارض او ليست له؟ فقال: اذا استأجرت ارضا فانفقت فيها شيئا او رممت فيها فلا بأس 
تما اذ فزت وشائل 18718كراف :830 از كاي الاجارة عد 
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“- موثقه ديكرى از اسماعيل بن فضل هاشمى است كه كويد: «از امام صادق (ع) درباره شخصى سؤال كردم كه از سلطانء 
جزيه سرانه اهل ذمه و خراج درخت خرما و جنكلها و يرنده ها را اجاره كرده» و آن شخص نمى داند شايد از اين اجاره ابدا 
جيزى عايدش نشود شايد هم بشودء آيا بخرد [خريد به معناى اعم كه شامل اجاره هم بشود]ء جه وقتى مى تواند بخرد و يا 
الخازة ثماند؟ 


حضرت فرمود: وقتى كه دانستى جيزى از آن بدست مى آورى (مثلا 


مى بينى كه جند تا از آن درختها فعلا خرما داده) مى توانى آن را [از سلطان] بخرى و اجاره نمايى.») 


شيخ صدوق هم مانند همين را روايت نموده الَا اينكه مى كويد: «سؤال نموده از خراج اهل ذمه و جزيه سرانه آنان و خراج 
درخت خرما و جنككلها و صيدكاهها و ماهيها و يرنده ها. ))١١‏ 


دراين روايت نيز جواز اجاره از سلطان جور نزد سائل مفروض بوده؛ لذا سائل در امكان عدم حصول ميوه و يرنده و مانند آن 


شبهه داشته است. 


اجاره نموده ام سيس آن را به كشاورزهايم اجاره داده ام بنابراين كه آنجه خدا از زمين بدست مى آورد نصف يا 


)١(‏ موثقته الاسخرى عنه (ع): «فى الرجل يتقبل بجزيه رءوس الرجال و بخراج النخل و الآجام و الطير» و هو لا يدرى لعلّه لا 
يكون من هذا شى ء ابدا او يكونء أ يشتريه و فى اىّ زمان يشتريه و يتقبل منه؟ قال: اذا علمت ان من ذلكك شيئا واحدا انه قد 
ادركك فاشتره و تقبل به (منه).) 


ورواه الصدوق نحوه الا انه قال: «بخراج الرجال و جزيه رءوسهم و خراج النخا وا - لشجر و الآجام و المصائد و السمكك و 
الطير.» وسائل ؟١/‏ 785 باب 17 از ابواب عقد البيع و شروطه حديث 6. 
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كنم. )1)» 


ظاهر اين است كه محل نظر در سؤال به قرينة جواب» 


صبحت مزارعه است كه بيشتر فقهاء سنّت با آن مخالفند. و از آن استفاده مى شود كه صبحت اجاره از سلطان مفروغ عنه بوده 


است,. و با اين فرض و اين جواب» ديكر احتمال حمل روايت بر تقبّه داده نمى شود. 


ه- موثقه اسحاق بن عمار» كويد: از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم دربارة شخصى كه از عاملين صدقات ظلمه جيزى را 
مى خرد؟ حضرت فرمود: «از آنان مى خرد جيزى را كه نمى داند در آن به كسى ظلم كرده اند.) "١‏ 

ظاهرا خريد از عامل صدقات» خريد جيزى است كه از طرف سلطان در آن عامل بوده كه خراج نيزاز آن جمله است. 
صحيحة أرن عينذه حذاة كويد ال امام تافر (ع) دريارة شخضى اذ شيعه منؤال كردم كه اسلطانة شغر وكات و كوستفيد 


فرمود: «شتر نيز مانند كندم و جو و جيزهاى ديكر استء اشكالى ندارد مكر اينكه حرام را مشخصا بشناسى.) 


به حضرت كفته شد: جه نظرى داريد دربارة حسابرسى كه نزد ما مى آيد و زكات كوسفندانمان را مى كيرد به او مى كوئيم: 


آنها را به خود ما بفروشء او 


)١(‏ روايه فيض بن مختار قال: «قلت لأبى عبد الله (ع): جعلت فداككء ما تقول فى ارض اتقبلها من السلطان ثم او اجراها اكرتى 
على ان ما اخرج الله منها من شى ء كان لى من ذلكك النصف او الثلث بعد حق السلطان؟ قال: لا بأس به كذلك اعامل 
اكرتى.» وسائل 7٠١8/١7‏ باب 18 از كتاب المزارعه حديث ”. 


(1) موثقه اسحاق بن عمار قال: سألته 


عن الرجل يشترى من العامل و هو يظلم؟ 


قال: «يشترى منه ما لم يعلم انه ظلم فيه احدا.» وسائل نارف باب *ه من ابواب ما يكتسب به حديث 8 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: وم 


هم به خود ما مى فروشدء در خريد آنها ازاو جه مى فرمائيد؟ حضرت فرمود: «اكر كوسفندان را كرفته وجدا نموده اشكالى 
ندارد.» از حضرت سؤال شد: دربارة كندم و جوء جه نظر داريد. مقسّم نزد ما مى آيد و سهم ما را تقسيم مى نمايد و سهم 
خود را كرفته آن را با ييمانه جدا مى كند» دربارة خريدن آن طعام از او جه نظر داريد؟ حضرت فرمود: «اكر آن را با ييمانه از 


شما كرفته و خود حضور داشته ايد اشكالى ندارد كه از او بدون ييمانه كردن بخريد.) )١١‏ 


اين صحيحه دلالت بر اين مى كند كه: جواز خريد صدقات و خراج از سلطان و عمال او نزد سائل بطور اجمال ثابت بوده» و 
لكن سؤال وى اولا-از جواز آن به دليل علم اجمالى كه به وجود حرام در دست آنان داشته بوده» ثانيا سؤال كرده از جواز 
خريد از سلطان جيزى را كه بعنوان زكات يرداخت كرده به تو هم اينكه خريد جيزى كه بعنوان زكات از مالش بيرون نموده 
نايسند است. ثالثا: از اينكه آيا اعتماد بر ييمانه اوّل جايز است يا خير؟ 


ودر آخرين سؤال از حكم مقاسمه اى كه قسمى از خراج به معناى اعم آن است ظاهرا سؤال كرده است. 


يس بطور كلىء از سؤال و جوابى كه در صحيحه آمده فهميده مى شود كه جواز خريد زكات از سلطان از واضحاتى بوده كه 


احتياج به سؤال نداشته؛ و الا 


(1) صحيحه ابو عبيده الحذاء عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن الرجل منا يشترى من السلطان من ابل الصدقه و غنم الصدقه و 
هو يعلم انهم يأخذون منهم اكثر من الحق الذى يجب عليهم؟ قال: فقال (ع): «ما الابل الّا مثل الحنطه و الشعير و غير ذلكك, لا 
بأس به حتى تعرف الحرام بعينه.) قيل له: فما ترى فى مصدّق يجيئنا فيأخذ ما صدقات اغنامنا فنقول: بعناهاء فيبيعناهاء» فما تقول 
فى شرائها منه؟ فقال: «ان كان قد اخذها و عزلها فلا بأس.) قيل له: فما ترى فى الحنطه و الشعير» يجيئنا القاسم فيقسم لنا حظنا و 
يأخذ حظه فيعزله بكيل» فما ترى فى شراء ذلك الطعام منه؟ فقال: «ان كان قبضه بكيل و انتم حضور ذلك فلا بأس بشرائه منه 
من غير كيل.» وسائل 127/١7‏ باب 07 از ابواب ما يكتسب به حديث 2. 
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اكر جنين نبود سؤال از اصل جواز سزاوارتر مى بود. 


و لكن از كلام محقق اردبيلى در مبحث متاجر كتاب مجمع البرهان استفاده مى شود كه ايشان در دلالت حديث تأمل نموده؛ و 
جنين مى كُويد: 
«اشكالى ندارد تا اينكه حرام را مشخصا بشناسى» دلالت مى كند بر اينكه خريد جيزى كه حلال است بلكه مشتبه است جايز و 


دليل منافاتى كه با عقل و نقل دارد حمل روايت بر ظاهر سزاوار نيست. از سوى ديكر احتمال دارد 


كه علت اجمال روايت تقبه باشد. از طرفى» دليل عدم حمل روايت بر ظاهر اينست كه به اتفاق فقهاء ظاهر روايت مراد نمى 
باشد» )١(‏ جون آنجه را كه سلطان جاتن ع كرد حلال نيست» فتامل.») زفق 


شيخ انصارى در مكاسب به كلام مقدس اردبيلى اعتراض نموده و كويد: 


«شما آكاهيد به اينكه از نظر عقل» دليلى كه اقتضاى زشت بودن حكم مذكور (جواز اخذ زكات و مقاسمه از جائر) را داشته 
باشد وجود ندارد. و جه فرقى است بين اين حكم و بين آنجه كه ائمه (ع) در آنها براى شيعيانشان به جهت حقوقى كه در آن 
جيزها داشتند حكم به حليت نموده اند؟ در نقل هم دليل وجود ندارد مككر عموماتى كه از امثال اين صحيحه (ابى عبيده حذاء) 
كه روايتا و عملا مشهور بين فقهاء شيعه است يذيرش تخصص دارندء علاوه بر اينكه از كروهى از فقهاء نقل اجماع بر جواز 


شده است. و اما حمل روايت 


)١(‏ اين جه اجماع و اتفاقى است كه ايشان ادعا مى كندء در حالى كه فقها نوعا فتوى داده اند كه جايز است. الف- م. جلسه 


3 درس. 
(1) مجمع الفائده و البرهان» كتاب المتاجر. ذيل كفتار مصنف: و ما يأخذ السلطان الجائر. 
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بر تقبِه به مجرد تعارض آن با عمومات جايز نمى باشد» جنانكه روشن است.) )١١(‏ 
[دليل سوم:] رواياقتى كه ممكن است به آنها براى اين مقام 
(جواز اخذ خراج از سلطان) استدلال شود زياد است كه در ابواب مختلف يراكنده هستند كه از جمله آنها رواياتى است كه 


دلالت بر حلت جوائر سلاطين دارد كه بيشتر اين جوائز هم از خراج است. ائمه (ع) و صحابه و اصحاب ائمة ما مبتلاى به آن 


بوده اند و جه 


بسا كه آن جوائز را قبول مى كردند جنانكه تواريخ و روايات دلالت بر آن دارد؛ در اين زمينه به وسائل «) و غير آن از ديكر 


محور هفتم: [دخالت خريد از سلطان جائر در حكم ياد شده] 


آيا حكمى كه كذشت مختص به جيزهايى است كه جائر آنها را كرفته ودريافت نموده. بطورى كه قبل از كرفتن جائر 
خريدن آنها ازاو و قبول حواله ازاو صحيح نمى باشدء يا آن حكم همه اين صور را شامل مى شود يعنى حكم سلطان جائر در 
خراج زمينهايى كه بر آنها مسلط شده حكم امام عادل است بطور مطلق؟ مسأله دو صورت داردء بلكه دو قول در آن است. 


ظاهر روايات» عموميّت حكم است و آن از رواياتى كه در زمينه واكذارى زمين و خراج افراد و خرما و درخت ومانند آن 


وارد شده استفاده مى شود. رجوع نمائيد. 
قبلا نيز به نقل از مسالكك كذشت كه شهيد فرمود: 


«شرط نيست كه جائر خود از مالك بككيرد» كرجه اين سخن محقق در شرايع: «آنجه جائر مى كيرد» شرط بودن آن را مى 
فهماند» يس اكر جائر محوّل به خود شخص كرد يا او را در كرفتن وكيل قرار داد يا آن جيز را كه در 


.)101 /0 مكاسب/ 17# (- جاب ديككر‎ )١( 
داز ابواب ما يكتسب به.‎ ١ باب‎ 182/١7 (؟) وسائل‎ 
795 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص:‎ 


دست مالكك يا در ذمهُ او بود به آن شخص فروختء جايى كه فروش در ذمّه صحيح باشد» كفايت مى كند و بر مالكك واجب 


است يرداخت نمايد.» )١١‏ 


«به دليل اجماعء بين اينكه زكات و مقاسمه را جائر خود بكيرد يا محوّل به ديكرى كند فرقى 


نيست.) (7) 
محور هشتم: [آيا شارع صحت تصرفات سلطان جائر را امضاء كرده يا حليت تصرف براى شيعه را؟] 


[محتملات در مسآله] 


آيا حكم جواز مختص به كسى است كه خراج به او منتقل شدهء يس جائر در كرفتن خراج اصلا استحقاقى ندارد و اين معامله 
را شارع امضاء نكرده مكر حلت مال را براى كسى كه مال به او منتقل شده؟ در برخى كلمات شيخ اعظم (انصارى) آمده كه 
مال بر ملكك همان كسى كه از او كرفته شده باقى مى باشد و با اين همه فقط كرفتن آن بدون خلاف از جائر جايز استء يا 
اينكه» شارع سلطنت جائر را بر آن امضاء نموده» در آن صورت يرداخت نكردن آن مال يا بدل آن به جائر حرام است؟ مسأله 


دو صورت دارد: 
از رسال محقق كركى است كه كويد: 


«بيوسته ما از عده زيادى كه با آنان هم عصر هستيم شنيده ايم- مخصوصا از شيخ اعظمء شيخ على بن هلال (قدس سره)- كه 


بر كسى كه يرداخت خراج لازم است سرقت وانكار آن» حرام است» زيرا آن حقى واجب است بر عهده او.) ”7 
ودر مساللكك آمده اسث: 


افقهاء شيعه بيان كرده اند كه براى هيج كس از كشاورزها انكار زكات و منع 


.١128/١ مسالكى‎ )١( 

00 جامع المقاصد 5/ م68 (جاب قديم ره كتاب المتاجر. 

(") مكاسب 76 (جابٍ ديكر ه/ )777١‏ و كلمات المحققين ١4١‏ (آخر رسالةُ خراجيه). 
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آن جايز نمى باشد و تصرف در آن جايز نيست مككر با اجازه حاكمء بلكه برخى از آنان ادعاى اجماع بر آن نموده اند ... در 


اجازة اوست.)» )١١‏ 


شيخ اعظم در مكاسب 


كويد: 


«اكر منظور از ممانعت يرداخت خراجء ممانعت از يرداخت سهم بطور مطلق اراده شده باشد كه تصرف در زمين نمايد بدون 
يرداخت اجرت. براى اين مصرفء وجهى مقبول هست,. جون زمين ملكك مسلمين استء يس بناجار بايد براى آن اجرتى 
يرداخت شود تادر مصالح مسلمين مصرف كردد. 


واكر منظور ممانعت از يرداخت سهم مخصوص جائر اراده شده باشد دليلى بر حرمت جنين ممانعتى وجود ندارد» جون 
اشتغال ذمهُ كسى كه روى زمين كار مى كند به يرداخت اجرت» موجب نمى شود كه آن را به جائر بدهد» بلكه ممكن است 
كنطو ور اصوركا نه كو برواغف :31 باتعا ئها البو افد جو اوس ورنانك ١‏ سبك هافن ااانا عادل ١‏ 
نايب خاص يا نايب عام او داده مى شود و در صورت عدم امكان» خود كشاورزء متولى صرف آن در مصالح. از باب امور 
حسبه مى شود »)37١‏ علاوه بر اينكه برخى روايات» ظهور در جواز ممانعت از يرداخت به جائر دارد» مثل صحيحة زراره كه 
كويد: «ضريس بن عبد الملكك» و برادرش از «هبيره» برنجى را به سيصد هزار خريدند. به او كفتم: واى بر تو- يا لعنت بر تو- 
براى خمس اين مال فكرى بنما و آن را براى او (امام جعفر صادق (ع) بفرست و بقنبه را نكّه دار» ولى او سخن مرا نيذيرفت. 


زراره كويد: وقتى مال يعنى يول 


.180/١ مسالكك‎ )١( 


(؟) امور حسبه؛ يعنى امورى كه شارع مقدس راضى به تركك و بى اعتنائى به آنها نيست و بايد براى رضاى او در جامعه عملى 


كردد. 
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برقع قاروا برا بن انمه ترمطاة عكوالت. بق أ 


فرمود: مال» ملكك خود اوست. مال» ملكك خود اوست. 


به حضرت عرض كردم: او آن را (براى بنى اميه) فرستاد» حضرت انككشت خود را به دندان كرفت.) )١١‏ 
روشن است كه آنجه را شيخ اعظم بيان نموده با قواعد موافق تر است. (جون اجبارى در يرداخت خراج به امام جائر نيست.) 


واشكالى نيست در اينكه تكليفا تصرف بر جائر حرام بوده و وضعا ضمان بر او ثابت استء كرجه براى كسى كه از جائر مى 


كيرة كرقتق و تضوف كردق جاوز اسك 
ممكن است براى عدم ضمان حاكم جائر به دو وجه استدلال نمود: 


اول اينكه: از روايات جنين استفاده مى شود كه ائمه (ع) به جائر اجازة تصرف در اين مال را بعد از اينكه ييراهن خلافت را به 


تن نمود و آن را غصب كرد به جهت حفظ مصالح مسلمين به نحو ترتّب 3١‏ داده باشند. 


دوم اينكه: صيحت معامله از يكك طرف نيازمند صيحت از طرف ديككر استء زيرا قابل تصوّر نيست كه معاملة واحد از طرفى 


صحيح باشد و از طرف ديكر فاسدء يس وقتى كه خريدن از جائر صحيح استء فروختن او نيز صحيح است. 


البته هر دو وجه قابل مناقشه استء زيرا وجه اول ادّعاى محض است و دليلى بر آن نيست. بر وجه دوّم نيزايرادى كه وارد است 
اينكه اجازةٌ امام كه خود ولىّ 


.7 باب 27 از ابواب ما يكتسب به حديث‎ 121/١7 مكاسب 78 (- جاب ديكر 8/ 7777) و نيز در وسائل‎ )١( 


فقه. و مورد آن مترتب بودن امر به موضوع «مهم) در فرض عصيان امر به «اهم» استء كه بعضى جايز دانسته و بعضى غير جايز 


بلكه غير معقول. (مقرر) 
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مال است براى كسانى از شيعه كه مال را مى كيرند» مستلزم اجازه نسبت به آنجه كه از جائر صادر مى شود و تصحيح 
معاملاتى كه انجام مى دهند نيستء تا اينكه ضمان از او برداشته شود. در روايات نيز جيزى كه دلالت بر آن داشته باشد وجود 
ندارد. يس اجازةُ امام براى آن كسان از شيعه كه مال را مى كيرند نظير اجازه است نسبت به عقد فضولى كه اين اجازءٌ مالكك 
مستلزم رفع كناه از تصرف فضولى و غصب و منتقل شدن عوض به او نخواهد بود. واين نكته اى است شايان دقت. 

خلاصه بحث: 


اوَّل: اينكه كفته شود: مال خراج بر ملكك كسى كه از او كرفته شده باقى استء و مع ذلكك به كيرنده مال هم اجازةُ تصرف در 


آن داده شده؛ جنانكه ظاهر جيزى كه از شيخ حكايت نموديم همين است. 


دوّم: اينكه امام (ع) تصرفات و معاملاءت جائر را اجازه داده» و حكم كرده به اينكه با جائر معامله امام عادل شود و حتى 


ممانعت از يرداخت اجرت زمين به جائر بعد از اينكه جائر متصدى اجاره آن شده را حرام نموده است. 


سوّم: اينكه كفته شود: حكم جائر در اين مقام (اخذ زكات و مقاسمه) حكم تصرف فضولى است» يس تصرف جائر در مال 
حرام است و اكر مال يا قيمت آن را تلف كند ضامن استء نهايت امر اينكه امامى كه ولىّ امر مسلمين 


است نسبت به شيعيانش تصرفات و معاملات را اجازه داده» يس مال به ملكك كير نده منتقل مى شود و لكن به اجازه امام (ع) 
جنانكه در معاملات فضولى مال با اجازهً مالكك به مشترى و قيمت مال هم به مالك منتقل مى شود» بدون اينكه اجازةٌ مالك, 


رفع حرمت يا رفع ضمان نسبت به شخصى كه تصرف فضولى نموده را اقتضا كند» يا موجب انتقال عوض به او كردد. 
از ميان اين سه احتمال قويترين آنها احتمال سوم است. و اين مطلبى است قابل توجه. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: احارا 
محور نهم: [سلطان جائر كيست5] 


[توضيح محل بحث] 
آيا حكمى كه كذشت به سلطان جائر مخالف مذهب كه معتقد است استحقاق كرفتن خراج را دارد اختصاص دارد يا اينكه 


حكم عموميت داشته و هر يكك از فرمانروايان ستمكر اعم از شيعى و سنّى و بلكه كافر را شامل مى شود؟ 


ازاين جهت كه موارد روايات مربوط به سلطان مخالفى است كه معتقد است استحقاق واككذارى و كرفتن و دادن را دارد؛ 


حقيقت از قبيل وادار نمودن افراد است به آنجه كه خود ملزم به آن هستند. 


ولى از آن جهت كه حرج و ضرر بر شيعه لا-زم مى آيد و به دليل تنقيح مناط قطعىء ١١‏ و بلكه اطلاق برخى روايات بنابر 
آنجه كفته شده. بايد بكوئيم حكم, هر كونه سلطان جائرى را شامل مى كردد. رواياتى مانند: صحيحة حلبى از امام جعفر 
صادق (ع) كه فرمود: «اشكالى نيست در اينكه انسان زمين و اهل آن يعنى كشاورزانى كه به همراه زمين اجاره داده مى شدند 


رااز 


سلطان اجاره نمايد.») ١؟)‏ 


)١(‏ يعنى ما ملاكك را مى فهميم فرقى نمى كند كه سلطان مثلا هارون بككويد من شيعه اثنى عشرى هستم يا سنى هستم» مذهبم 
مالكى است يا حنفى, بالاخره يادشاهى جائر است» يس ملاكك يكى است. (الف- م. جلسه "0١‏ درس). 


مناط حكم همان جيزى است كه شارع مقدس حكمش را معلق بر آن قرار داده است»ء و تنقيح مناط عبارت است از بدست 
آوردن مناط و ملاك قطعى حكم. و اينكه مجتهد حكم واقعه اى را بر واقعة ديكر به جهت يكى بودن ملاك حكم سرايت 
دهد. حال اكر تنقيح مناط» قطعى باشد نه ظَنّى فقهاى اماميّه آن را حجت مى دانند زيرا حكم مبتنى بر قطع است و حتَدّت و 
اعتبار قطع ذاتى است. البته تنقيح مناط جيزى غير از قباس استء منتهى اين جهت جاى بحث دارد كه آيا عقل انسان مى تواند 
مناطها و ملاكات احكام و موانع آنها را بككونه قطع ادراك نمايد يا خير به همين جهت برخى معتقدند كه تنقيح مناط خود 


يكك نوع قياس است كه نام آن را تغيير داده اند. (مقرر) 


التجارات باب ١94‏ حديث ©". 
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دراين روايت» سلطان بطور مطلق ذكر شده. 


ونيز صحيحة ابى بصير و محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) كه به امام (ع) جنين كفتند: نظر شما دربارةٌ اين زمينها [اشاره 
به همان زمينهاى خراجيه سواد عراق] كه (حكومت آن) رابه مزارعه مى دهند جيست؟ حضرت فرمود: «هر زمينى را كه 
سلطان به 


شما داد و جيزى در آن كشت نموديد بايد از محصولى كه خداوند از زمين براى شما بهره و استفاده ميدهد مقدارى را كه 


سلطان با شما مقاطعه كرده يرداخت )١١‏ نمائيد.» 
وغير آن از رواياتى كه حكم در آنها بر طبيعت سلطان واقع شده است كه به اطلاق آنها تمسكك مى شود. 
به هر حال در مسأله دو قول است: شهيد در مسالكك كويد: 


«روشن است كه حكمء مختص به سلطان جائر سنى مذهب استه نظر به اعتقاد او كه نزد اهل سنت جنين سلطانى استحقاق 
كرفتن و دادن زمين را دارد. يس اكر شيعه باشد كرفتن آنجه كه از زكات و مقاسمه مى كيرد حلال نمى باشد» جون اعتراف 
به ظالمانه بودن آن دارد» و در جنين صورتى تنها مرجع نظر حاكم شرعى آنان است. و احتمال دارد كه بطور مطلق جايز باشد 
به جهت اطلاقى كه روايت و فتاوا دارد. اما وجه اينكه مقتد به سلطان سنى مذهب شده. اصاله المنع است (اصل اينكه تصرف 
جائر در اراضى خراجيه حكم خلا-ف قاعده است) مككر آن مصاديقى كه دليل» آنها رااز تحت اصل خارج كرده باشدء كه 
دليل بطور اطمينان» سلطان سنى مذهب را مى كيرد» و آنكه از ائمه سؤال شده تنها سلطان سنى مذهب بوده يس بقنيِهِ موارد 


آن در 


)١(‏ صحيحه ابى بصير و محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) انهما قالا له: هذه الارض التى يزارع اهلها ما ترى فيها؟ فقال: «كل 
ارض دفعها اليكك السلطان فما حرثته فيها فعليكك مما اخرج الله منها الذى قاطعكك عليه. الحديث.) وسائل 179/8 باب /ااز 


ابواب زكاه الغلات حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


ج 7# ص: لين 


تحت اصل باقى مى مانندء و اكر دليلى هم يافت شود كه مطلق باشدء قرائن بر اين دلالت دارند كه مراد سلطان سنى مذهب 


است به جهت اينكه واقعا يا در بيشتر موارد در آن زمانها سلطان وقت سنى مذهب بوده است.) )١١(‏ 
مرحوم سبزوارى در كفايه الاحكام به شهيد اعتراض نموده» كويد: 


«آنجه از كلام شهيد ثانى استفاده مى شود كه ايشان خواسته اند حكم حليّت خراج را به خراجى كه از سلطان سنى مذهب 
كرفته مى شود اختصاص دهند وجهى براى آن نيستء زيرا روشن است كه اجازة ائمه (ع) در حقيقت به اين قصد بوده كه 
شيعيان به حقوقى كه در بيت المال دارند برسند جون مى دانستند كه دست يافتن شيعه به حقشان به دليل ناتوانى و استيلاء 
سلاطين بر اموال ايشان براى آنان مقدور نمى باشدء, جنانكه روايت عبد الله بن سنان از يدرش و روايت ابى بكر حضرمى به 
اين نكته اشاره داشت. و اعتقاد جائر از روى 


)١(‏ مسالكك ١/184.اكر‏ مطلقى داشته باشيم كه در مقام بيان باشد به صرف غلبه نمى شود دست از اطلاق آن برداشتء مثلا 
جنانجه فرمودند: الماء يطهّرء نمى توان كفت جون اغلب آبها مواد كبريتى ندارد» از آب كرم محلات كه مواد كبريتى دارد 
منصرف است و آن را نمى كيرد» اينجور نيست» و صرف غلبه سبب نمى شود كه دست از اطلاق برداريم. بلى اككر انصراف 
اكر به حدّى رسيد كه مثل قرينه متصله باشد يعنى «قيد نككفتها مثل «قيد كفته) باشدء در اين صورت به اطلاق ضربه مى زند و 
انصراف به غالب سبب مى شود كه دست از اطلاق برداريم. لكن مشكل بر سر اصل اطلاق است كه 


شرط مهم آن اينست كه مولى در مقام بيان هم باشدء تا بتوان به كردن مولى كذاشت كه اككر مرادت مقيد بود و مع ذلكك به 
لفظ مطلق كفته اى» مردم را به بيراهه انداخته اى و مولاى حكيم مردم را به بيراهه نمى اندازد» يس جون قيد نياورده اى و در 
مقام بيان هم بوده اى معلوم مى شود مرادت مطلق بوده؛ و حال اين روايات جون در مقام تصحيح اصل تقل از سلطان استء 
تنها ذكر لفظ سلطان دليل بر اطلاق آن نيست تا شما بككوئيد ما را به جاه انداخته اى و اين خلاف حكمت استء زيرا بر مقام 


بيان از ابن جهت نيست و بايد مولى در مقام بيان باشد يس اطلاق داشتن اين روايات مشكل است. 
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جهل به اينكه كرفتن و دادن خراج نسبت به شيعه براى او رواست در جواز كرفتن خراج مؤثر نيست» زيرا جهل عذر نمى 


باشد. و اكر اعتقاد به اباحه مؤثر بود بى ترديد تأثير آن در روا بودن اخذ توسط جائر نسبت بخود او سزاوارتر مى بود.» )١١‏ 


روشن است كه مراد مرحوم سبزوارى از آن دو روايت روايتى است كه شيخ به سند صحيح آن را نقل كرده از عبد الله بن 
سنان از يدرشء» كويد: «به امام جعفر صادق (ع) عرض كردم: براى من زمين خراجى است كه بابت آن ناراحتمء آيا آن را رها 
كنم؟: حضرت مدت كمى ساكت ماندند سيس فرمودند «هنكامى كه قائم ما قيام كند سهم تو از زمين بيش از آن است.) و 
فرمود: «اكر قائم ما قيام كند براى انسان بيشتر از آنجه اينان واكذار مى كنند مى باشد.) 


مانند همين را نيز كلينى روايت كرده است.) (”) 


ونيز شيخ به سند صحيح از ابى بكر حضرمى روايت كرده كه: بر امام جعفر صادق (ع) وارد شدم در حالى كه فرزندش 
اسماعيل نزد حضرت بود. حضرت فرمودند: «جه جيز مانع است از اينكه ابن ابى سمّاك جوانان شيعه را بكار كيرد» آنان 
كفايت نياز او را مى كنند همان اندازه كه ديكر مردم كافى براى نياز او 


,/4 كفايه الاحكام‎ )١( 
(؟) رواه الشيخ بسند صحيح عن عبد الله بن سئان عن أبيه قال: «قلت لأبى عبد الله (ع):‎ 


ان لى ارض خراج و قد ضقت بهاء أ فأدعها؟ قال: فسكت عنى هنيهه ثم قال: «ان قائمنا لو قد قام كان نصيبكك من الارض اكثر 
منها.» و قال: «لو قد قام قائمنا كان للانسان افضل من قطائعهم.» وسائل 17١/1١١‏ باب لاز ابواب جهاد العدو حديث ". 


ظاهر اين روايت دلالت دارد براين كه اككر از دست حاكم جائر جيزى به دست شما رسيد تصرف يد آن مانع ندارد» و تحليل 
مطلق فهميده نمى شودء يعنى كسى بككويد اينها در زمان غيبت بى صاحب است و كس هر قدر توانست را بككيرد» نه اين طور 
نيست. بله اكر بخواهيم عادلانه تقسيم بكنيم ببينيم به هر كس جقدر مى رسد و تو مستحق آن و مورد مصرفش باشىء اكر به 
اندازة حقت به دستت رسيده تصرف در آن مانعى ندارد. (الف- م. جلسه 7/7" درس) 
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هستند» واو به آنان بدهد آن اندازه كه به ديكر مردم مى دهد؟» آنككاه حضرت به من فرمودند: «براى جه عطاء خود از بيت 


المال را رها كردى؟») عرض 


براى تو در بيت المال سهمى است؟ )١١‏ 


و نيز ككواه بر همين مضمون است روايت ابراهيم ابن ابى زياد» كويد: از امام جعفر صادق (ع) از خريدن زمين جزيه سؤال 


كردم حضرت فرمود: «آن را بخر همانا براى تو حقى بيش از آن است.» )”١‏ 


وروايت محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) و ساباطى و زراره از امام جعفر صادق (ع) كه اينان از آن دو امام (ع) دربارة 


خريدن زمين جزيه از دهقانان سؤال كردند حضرت فرمود: 


«اككر خريدىء يا زمين از تو كرفته مى شود يا خراج آن را مى يردازى عمار ساباطى كويد: آنككاه حضرت به من رو كرد و 


فرمود: «آن را بخر همانا تو حقى بيش از آن حق دارى.) 9”) 


(1) رواه الشيخ بسند صحيح عن ابى بكر حضرمى قال: دخلت على ابى عبد الله (ع) و عنده اسماعيل ابنه فقال: «ما يمنع ابن ابى 
سمّاك ان يخرج شباب الشيعه فيكفونه ما يكفيه الناس و يعطيهم ما يعطى الناس؟» ثم قال لى: «لم تركت عطاءكك؟» قال: 


قلت: مخافه على دينى. قال: «ما منع ابن ابى سمّاكك ان يبعث اليكك بعطائكك؟ اما علم ان لكك فى بيت المال نصيبا؟» وسائل /١١‏ 


.8 باب ١هاز ابواب ما يكتسب به حديث‎ ١ 


(؟) خبر ابراهيم بن ابى زياد قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض الجزيه. 


قال: فقال: «اشترها فان لكك من الحق ما هو اكثر من ذلكك.» وسائل ١١4/١١‏ باب ١ا2ااز‏ ابواب جهاد العدو حديث 6. 


(90) خبر 


محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) و الساباطى و زراره عن ابى عبد الله انهم سألوهما عن شراء ارض الدهاقين من ارض الجزيه 
فقال: «انه اذا كان ذلكك انتزعت منكك او تؤدى عنها ما عليها من الخراج.) قال عمّار: ثم اقبل على فقال: «اشترهاء فان لكك من 


الحق ما هو اكثر من ذلكك.) وسائل /١7‏ 775 باب 3١‏ از ابواب عقد البيع و شروطه حديث .١‏ 
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ازاين روايات استفاده مى شود. كسى كه حقى در زكات يا خراج يا مانند آن دارد براى او دريافت حقش كرجه از دست 
جائر غاصب باشد جايز است. و جنين است كه امام (ع) به سبب ولايتش تصرف جائر و كرفتن و دادن او را نسبت به حق 
كسى كه براى او حقى است و حق او به دست جائر رسيده اجازه داده و تنفيذ نموده است» مخصوصا وقتى كه صاحب حق از 
شيعيان آنان باشد و اين از جهت تسهيل امر بر شيعه و محبت بر آنان است. و به موجب اين اجازه و تنفيذ» جوائز سلطان و 
زمينها واموالى كه از او كرفته مى شود براى خصوص كسانى كه مستحق آنها بوده و مورد مصرف آنها شرعا هستند روا مى 


باشد» اكر جه براى غير مستحق» حلال نيست. 
و شايد علامه در بيع تذكره اشاره به همين معنى كرده آنجا كه كويد: 


«آنجه جائر از غلّات به اسم مقاسمه و از اموال به اسم خراج از حق زمين, و از جاريايان به اسم زكات مى كيرد خريدن و قبول 


بخشش آن جايز است,ء و بر كرداندن آن به صاحبانش واجب نيست كرجه شناخته شده باشند» 


جون اين مالى است كه زارع و صاحب جاريا و زمين» مالك آن نمى باشندء بلكه آن حق خداست كه غير مستحق (جائر) آن 


را كرفته» يس ذمهُ صاحب مال برى كشته و خريدن آن هم جايز است.» )١١‏ 


ممكن است اين مورد و امثال آن را اينطور بيان نمود كه آنها از امور حسبيه اى است كه شارع حكيم به تعطيل شدن و معطل 
كذاردن آنها راضى نيست» يس وقتى كه انجام و اقامه آنها براى امام و حاكم شرعى و عدول مؤمنين ممكن نباشدء 


)١(‏ تذكره #ارق الع ابن عباوت علامة قابل حندهه اسكه درا التكمدوسة:ابت كشاوزق تدهكار اسك اماناكر به غير اه 
داده شود او برئ الذمه نمى شود. مثل اينكه اجاره خانه اى را من بدهكارم و غير مالكك بيايد از من بزور بككيرد من برى الذمه 
نمى شوم. اما بايد كلا-م علا-مه را توجيه كنيم و بككوئيم منظور او اين است كه تو در عين حال دغدغه نداشته باش كه مال 
كشاورز را به تو داده اند» زيرا حق الله است و امام (ع) تنفيذ كرده و با تنفيذ امام (ع) تصرف اشكال ندارد .. (الف- م. جلسه 


"/ا” درس) 
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بريا داشتن آنها از طرف حكام جور و عمال آنان» بلكه هر جائر و فاسقى كه متصدى آنها شود صحيح مى باشد» مى خواهد 
جائر شيعه باشد يا سنّى. 
بااين بيان همه تصرفات جائر كه از وظايف امامت حقه است مانند آنجه كه از آنان در حفظ كيان اسلام و حفظ مرزها و دفاع 


از حريم و حقوق مسلمين و ايجاد امنيت در راهها و احداث مساجد و بيمارستانها و 


راهها و كسترش معروف و قطع ريشه هاى فساد و غير آن واقع مى شود درست مى شود. كرجه به جهت يوشيدن لباس 
خلافت بناروا و واكذار نكردن آن به اهلش مجازات خواهند شد و بر مردم نيز تلاش در جهت بريائى دولت حقهُ عادله واجب 
اسثه ؤيرا متافاتى بن ابن دو وظيفه فيسث: سن دراهت تلانشن دزي ركردائدن حكومت به اهلش واجب بوده وير جاتر تيز 
واكذارى حكومت به اهلش واجب مى باشدء و لكن با اين همه يس از غصب حكومت و به تن كردن لباس خلافت و قبضه 
باب حسبه بشودء و برامت نيز اطاعت و كمكك به او دراين سنخ از امور واجب است تا اينكه دولت حق مستقر شده و اقامة 


اين امور به او واكذار كردد. واين مطلبى است شايان توجه. 
اشكالهاى وارده بر دلايل تعميم 
بااين همه ممكن است در دليلهايى كه براى تعميم در مسأله بيان شد از جند طريق مناقشه شود: 


اوّلا: لفظ سلطان كه در روايات آمده به سلاطين زمان خود ائمه (ع) از اموى ها و عباسيها كه مدعى خلافت بودند» انصراف 
دارد و الف و لام (السلطان) براى عهد است. و قضايا هم قضاياى خارجيه است نه حقيقيه» جون اكر جنين نبود لفظ سلطان بر 


ثانيا: اصلا ما منكر اطلاق هستيم» جون رواياتى كه توهم اطلاق از آن شده 
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براى بيان حكم ديكرى آمده مانند سؤال از جواز داخل نمودن 


كشاورزان زمين خراجيه در عقد اجاره آن زمينها كه در صحيحة حلبى آمده. وء سؤال از واككذارى زمين به مبلغى بيش از 


آنجه از سلطان اجاره نموده» در روايت فيض بن مختار و مانند آن. 


ثالثا: اينكه ادعا شده با حرمت اخذ» ضرر و حرج لازم مى آيد ممنوع استء, جون حرمت اخذ از سلطان جائر» مختص آنجايى 
است كه بطور آشكار دانسته شود كه آن مال داده شده. زكات يا خراج استء و همه آنجه كه در دست سلطان جائر است 
جنين نيستء به دليل احتمال وجود حلال در بين آنجه در دست سلطان استء و مجرد احتمال وجود حلال» در جواز اخذ از 
سلطان كفايت مى كند. و علم اجمالى به وجود حرام يس از اينكه بعضى اطراف آن از محل ابتلاء خارج باشد ضرر نمى زند 


همانند اخذ از كسى كه حقوق واجبةٌ خود مانند خمس و زكات را يرداخت نمى كند. 


رابعا: اينكه كفته شد با حرمت اخذ از سلطان حرج و ضرر لازم مى آيد جواب به نقض داده مى شود كه با امتناع از اخذ ديكر 
جيزهايى كه با ظلم از مردم مى كيرندء از قبيل عشور (ده يكك) و انواع مالياتها هم» حرج لازم مى آيدء يس بناجار بايد حكم 
به جواز اخذ آنها كرد» در حالى كه هيج كس جنين جيزى را نككفته است. 


خامسا: در دليل تعميم مناقشه مى شود به آنجه كه در كلام شيخ اعظم آمده. از اينكه عنوان مسأله در كلمات فقهاء جيزى 
است كه جائر مى كيرد به جهت شبهه مقاسمه يا زكات (يعنى خودش را مستحق اخذ زكات مى داند) جنانكه در منتهى آمده؛ 


يا به اسم خراج يا مقاسمه جنانكه در غير منتهى آمده؛ و 


جيزى كه سلطان جائر شيعه مى كيرد به جهت شبهه خراج يا مقاسمه نيست» جون مراد از شبهه خراج و مقاسمه. شبهه 


استحقاق آن دولت است كه در مذهب عامه (اهل سنت) است نه در مذهب شيعه. 
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بنابراين احتياط آن است كه در هر مورد شكك در حلت و جواز شد رجوع به حاكم شرعى شود و از او اجازه كرفته شود. 
محور دهم: [نقش اجازه امام در زمينهايى كه با شمشير فتح شده] 


به استدلال به رواياتى كه در مورد زمين سواد (سرزمين عراق) وارد شده كه براى مسلمانان است اشكال شود. به اين كه زمين 
سواد عراق به دستور و اجازة امام فتح نشده و مشهور هم بين فقهاء شيعه بلكه به اجماع آنان: آنجه كه جنككجويان بدون اجازة 
امام به غنيمت مى كيرند از انفال بوده و بطور خاص براى امام مى باشد. (نه براى عموم مسلمانان) و كواه بر آن است مرسلة 
ورّاق از شخصى كه نام او را برده به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه فرمود: «اكر كروهى بدون اجازة امام جنكك كنند و مال 


امام است.) )١١‏ 
و قبلا سخن شيخ طوسى از كتاب مبسوط كذشت كه فرمود: 


«بنابر روايتى كه فقهاء شيعه نقل كرده اند معصوم (ع) فرموده: «هر لشكر و كروهى كه بدون فرمان امام جنكك نمايند و غنيمت 
بدست آورندء غنيمت مخصوص امام است» اين زمينها و غير آن از زمينهايى كه بعد از ييامبر اكرم (ص) فتح شده- به جز آن 


مقدار كه در زمان امير المؤمنين (ع) فتح شد- اكر جيزى 


از آنها سالم مانده باشد مخصوص امام است.) )”١‏ 


بنابراين لازم است روايات وارد شده در مورد زمين سواد (كه آنها مال مسلمين است) بناجار حمل بر تقّه شود. 


)١(‏ مرسل الورّاق عن رجل سمّاه عن ابى عبد الله (ع) قال: «اذا غزا قوم بغير اذن الامام فغنموا كانت الغنيمه كلها للامام؛ و اذا 
غزوا بامر الامام فغنم كان للامام الخمس.) وسائل 6/ 68" باب ١‏ از ابواب الانفال و ما يختص بالامام حديث 18. 


(1) مبسوط /١‏ 6. «ان كل عسكر او فرقه غزت بغير امر الامام فغنمت يكون الغنيمه للامام خاصه) 
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ازاين اشكال ياسخ داده مى شود به اينكه اوّلا: آنجه از مرسلة ورّاق به ذهن بيشى مى كيرد خصوص غنيمتى است كه خمس 
آن داده مى شود و بعد تقسيم مى كردد» يس شامل زمينهايى كه خمس نداشته و تقسيم نميشودء نمى كردد جنانكه قبلا 


ثانيا: به إينكه عمر دربارة زمين سواد با امير المؤمنين (ع) مشورت كرد. 


و دلالت بر آن دارد عمل عمار ياسر »)١١‏ جون عمّار از خواص اصحاب حضرت (م) بود وازاو عملى صادر نمى شد مكر به 
فرمان امير المؤمنين (ع). مكر اينكه كفته شود: مجرد رضايت و اجازه امام در اينكه اين زمينها براى مسلمانان باشد كافى 


نيست» بلكه معتبر اين است كه جنكك به فرمان امام و زير نظر فرماندهى باشد كه امام منصوب فرموده. 
مرحوم سبزوارى در كفايه الاحكام بعد از اينكه مرسلة ورّاق را ضعيف شمرده جنين مى كويد: 


«بنابراين اكر مرسله صحيح هم باشد ضررى نمى زندء به دليل اينكه يبروزيهايى كه در زمان عمر واقع شده بود با اجازه امير 
المؤمنين (ع) بود» جون عمر با 


صحابه مخصوصا امير المؤمنين (ع) در امور جنكّها و غير آن مشورت مى كردء واين امور مككّر با نظر امير المؤمنين (ع) 
صورت نمى كرفت و ييامبر (ص) نيز اين بيروزيها و غلبه مسلمين بر ايران و روم را به آن حضرت خبر داده بود. از طرفى در 
آن زمان سلمان حكومت مدائن را قبول كرد عمار نيز فرماندهى سياه راء و با توجه به رواياتى كه در شأن اين دو رسيده است 


ليع ا رجتاط تمك ابن وو متر تيا انير نوين رع نعمة 


)١(‏ اينكه در تاريخ دارد كه خليفة دوم عمار ياسر را بعنوان استاندار كوفه و عثمان بن حنيف را به عنوان كاركزار خود در 
جاهايى كماشت با اينكه اينها از اصحاب خاص امير المؤمنين (ع) بوده اند معلوم مى شود كه اين برنامه ها بدون نظر امير 
المؤمنين (ع) انجام نمى كرفته است. (الف- م جلسه 8/0 درس) 
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اينها قرينه اى است بر آنجه كه ما بيان كرديم. (كه آن حضرت جنكك را تنفيد و تأييد كرده اند) 
علاوه بر آن در مورد سرزمين سواد كه مال عموم مسلمانان است روايت صريح داريم جنانجه يادآاور شديم. 


شيخ نيز از محمد بن مسلم در حديث صحيح به نقل از امام محمد باقر (ع) روايت كرده كه كويد: از حضرت از سيره امام امير 
المؤمنين (ع) دربارة زمينهايى كه بعد از رسول خدا (ص) فتح شد سؤال كردم» حضرت فرمود: 


امير المؤمنين (ع) دربارة زمينهاى اهل عراق به طريقه اى عمل كرد كه آن سيره براى ديككر زمينها الكو خواهد بودا. ١١‏ 
صاحب جواهر بعد از نقل كلام كفايه در جواهر مى كويد: 


«و صدوق بطور مرسل روايت كرده كه عمر 


000 


دربارة اين زمينها با امير المؤمنين (ع) مشورت كردء حضرت فرمودند: «تقسيم آنها را رها كن تا يشتوانهائى براى آينده 


از برخى تواريخ نقل شده كه وقتى عمر ديد كه در بيشتر سفرها و اوقات شكست متوجه لشكر اسلام مى شود از امير المؤمنين 
(ع) تقاضا كرد تا امام حسن (ع) را به جنكك يزدجرد بفرستد حضرت هم خواستة او را ياسخ مثبت داد و امام حسن (ع) را 
فرستاد. و نقل شده كه امام حسن (ع) به هنكام رفتن» به شهر رى و شهريار وارد شد و در هنكام بازكشت به قم وارد شدء واز 
آنجه به كهنكك و اردستان و قهبان و اصفهان رفته ودر مسجد جامع عتيق اصفهان نماز خواند» و در حمامى كه متصل به 


سعد يوذ عسل لموقة انكاة 


)١(‏ كفايه الاحكام/ 4/. روى الشيخ عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى جعفر (ع) قال: 


سألته عن سيره الامام (ع) فى الارض التى فتحت بعد رسول الله (ص) فقال: ان امير المؤمنين (ع) قد سار فى اهل العراق بسيره» 
فهم امام للسائر الأرضين.٠‏ روايت در وسائل 1١7/1١‏ باب 24 از ابواب جهاد العدو حديث ؟. 
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به لبنان (يكى از محله هاى اصفهان) رفته و در مسجد آن محل نماز خواند. 


البته با توجه به اينكه اينها سند معتبرى ندارد نمى توان به آن استدلال نمود هر جند تمام يا بعضى از آنجه نقل شده» محتمل 
استء ولى صدور اذن حضرت. قطعى است. لكن ممكن است كفته شودء اينكه در نصوص معتبر سابق» حكم شده كه اين 
زمينها مال مسلمانان است با توجه به 


اينكه روشن بوده كه اين زمينها نياز به اذن امام داردء خود دليل براين است كه جنين اجازه اى از سوى امام (ع) صادر شده 
است. و شايد اين نظر كه ائمه (ع) اجازه داده اند از حمل آن روايات بر تقبّه شايسته تر باشد مخصوصا با شناخته شده نبودن 
اين فتوى )١١‏ در نزد اهل سنّتء فقط از مالك حكايت شده كه مى كفت به صرف فتح شدنء وقف بر مسلمين مى شود واين 
نظر مالكك هم فراكير نبوده تا اينكه از او تقّه شود خصوصا با مخالفت شافعى و ابو حنيفه با آن). "١‏ 


البته نظر حق و صحيح همان است كه صاحب جواهر در آخر كلام خودء بيان نمود. 9" 


و كواه بر همين مطلب است آنجه كه صدوق در ابواب السبعه كتاب خصال به سند خويش از امام محمد باقر (ع) روايت كرده 


كه حضرت در حديث طولانى فرمود: امير المؤمنين (ع) هنكام بازكشت از نهروان براى يكى از سران يهود 


)١(‏ اين فتوى كه اراضى مفتوحه عنوه مال مسلمانان باشد بين عامه معروف نبوده جون آنها قائل به تخيبير بودند؛ يعنى امام 


.١128١ /7١ (؟) جواهر‎ 


(؟) يعنى اينكه صاحب جواهر فرمود: حمل بر تقته غلط استء و فرمود» روايات «للمسلمين» را اخذ مى كنيم و مى كوثئيم اذن 
نمى خواهدء اكر بر فرضء اذن هم مى خواسته معلوم مى شود اذن بوده؛ جون از اين همه روايات صحيح نمى شود دست 
برداشت. (الف- م. جلسه إه4خرا درس) 
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فرمود: «همانا خداوند عز و جل در حيات انبياء» اوصياء را در هفت 


موطن امتحان مى كند ... آنكاه بعد از وفات انبياء در هفت موطن ديكر اوصياء را امتحان مى كند- تا اينكه حضرت فرمود: و 
اما موطن جهارم- اى برادر يهودى- همانا آنكه يس از دوستش زمام امور را به دست كرفت (يعنى عمر بعد از ابو بكر) بيوسته 
در جاهاى مختلف با من مشورت مى كرد؛ و طبق نظر من حكم مى داد و در امور مشكل از من نظرخواهى مى كرد و با نظر 
من آنها را انجام مى داد» هيج كس را من و اصحابم نمى شناسيم كه در آن امور از او نظرخواهى كرده باشد غير از من). )١١‏ 


روشن است كه كلمه «الامور- كارها» در اين روايت عام است و كارهايى مثل خروج به طرف كار و دعوت آنان به اسلام را 
هم شامل مى شود تنها اشكال» در سند حديث استء مكر اينكه كفته شود اعتماد شيخ صدوق بر حديث» ضعف آن را جبران 


اما آنجه موضوع را آسان مى كند همان است كه قبلا كفتيم كه تفاوت اساسى بين اينكه زمين مال امام بعنوان امام باشد يا مال 
مسلمين بعنوان اينكه مسلمانند باشد» نيست» جون هر دو را امام واكذار مى كند و درآمد آنها رادر مصالح مسلمين و رفع 
احتياجات آنان مصرف مى نمايد. بله نسبت به «غنايم منقول» بين آنجا كه اجازة امام وجود دارد و آنجا كه نداردء تفاوت 


هست جون آنجه با اجازهُ امام به غنيمت كرفته شده مازاد از مقدارى كه در احتياجات مصرف 


)١(‏ رواه الصدوق فى الابواب السبعه من الخصال بسنده عن ابى جعفر (ع) فى حديث طويل يذكر فيه ان عليا (ع) قال لرأس 


اليهود عند منصرفه عن النهروان: «ان الله - عز و 


جل- يمتحن الاوصياء فى حياه الانبياء فى سبعه مواطن ... ثم يمتحن الاوصياء بعد وفاه الانبياء فى سبعه مواطن- الى ان قال-: «و 
اما الرابعه يا انحا اليهود» فان القائم بعد صاحبه (يعنى عمر بعد أبو بكر) كان يشاورنى فى موارد الامور فيصدرها عن امرى و 
يناظرنى فى غوامضها فيمضها عن رايى؛ لا اعلم احدا و لا يعلمه اصحابى يناظره فى ذالكك غيرى.» خصال/ هع" و 06 (جزء ؟1) 
باب السبعه حديث (/2. 
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شده و مازاد از خمسء بين جنككجويان تقسيم مى شودء بر خلاف آنجه كه بدون اجازة امام به غنيمت كرفته شده (كه همه آن 
در اختيار امام مسلمانان است) و قبلا كذشت كه احتمال دارد موضوع در مرسلهٌ ورّاق فقط منقولاات باشد» كه در آن صورت» 


حكم اصلا شامل اراضى نمى شودء و اين نكته اى است شايان توجه. 
محور يازدهم: [شرائط خراجى بودن زمين] 


[خراجيّه بودن زمين به سه امر توقف دارد] 


از آنحه ثا ابتجا يبان كرديد روشن شد كه خراجيه بودن زمين و ايتكه مال همه مسلماتنان بعئوان ايتكه مسلمائتد باشدء به.شه امر 
توقف دارد: اوّلء اينكه: زمين با جنكك فتح شده باشد يا اينكه به عنوان مسلمانان صلح شده باشد. دوّم اينكه: 


در حال فتح, آباد باشد. سوّم اينكه: بنا بر آنجه نظر مشهور فقهاست فتح با اجازهُ امام باشد و بر اين مسأله به مرسلة ورّاق 
استدلال شده كه بيان آن در مبحث انفال خواهد آمد. و روشن است كه اثبات اين امور سه كانه با كذشت زمان و تغيير يافتن 


حالات جوامع و دك ركونى سرزمينها بى نهايت مشكل است. 
شيخ اعظم (انصارى)- قدس سواه - در مكاسب مى كويد: 


«مفتوحه عنوه بودن زمين به شياعى كه موجب علم باشد تابد كردفيو 


به شهادت دو عادلء و به شياعى كه فايده كمان نزديكك به علم را بدهدء بنابراين كه جنين كمانى در هر جه كه اقامه ينه (دو 
شاهد) بر آن مشكل است كافى باشدء مثل اثبات قرابت و وقف بودن مال موقوفه و ملكيت مطلق ملكىء و اما اثبات اين امور 
به غير از اين راهها از ديكر راههاى ظَنّى همجون تكيه بر 


)١(‏ شياع: خبر دادن كروهى به جيزى است كه بطور عادى توطئه و سازش آنان با يكديكر انككيزه جمع شد نشان در دادن آن 
خبر نبوده است واز سخن آنان علم به مضمون خبر يبدا شود. شياع در مسائل فقهى تنها افتادن خبر بر سر زبانها نظير شايعات 
زيادى كه در جامعه مى بينيم و هيج يايه و اساسى ندارد نيستء بلكه مقصود از شياع» شيوع معنى و حكم و تصديق نسبت 
حكميّه از طرف مخبرين استء مانند اينكه تصديق كنند كه زيد يسر عمرو يا فلان زمين براى زيد يا فلان مكان وقف است و 


مانئد آن (مقرّر) 
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سخن مورخينى كه به آنها اعتماد است محل اشكال است» جون اصل در زمين عدم مفتوحه عنوه بودن وعدم مالكيت 


مسلمانان نسبت به آن است. 


بله اصل عدم مالكيت غير مسلمانان نيز وجود دارد» يس اكر زمين به سبب تعارض اين دو اصل» جزء انفال محسوب شد و در 
حكم هم آن را به زمين خراج ملحق كرديم كه حرفى نيستء و الا قاعده اقتضاء حرام بودن استفاده از زمينى كه با زور از 


كشاورزان كرفته شده است را دارد. و اما بر كشاورزان واجب است كه به 


حاكم شرع مراجعه نموده و حاكم شرع هم در رابطه با زمين طبق آنجه كه قواعد در نزد او اقتضاء مى كند با آنان عمل نمايدء 


ازاين جهت كه زمين يا مال امام (ع) است (جون ما لا رب له است) يا مجهول المالكك است يا غير آن است. )١١‏ 
شهيد در مسالكك كويد: 


«مفتوحه عنوه بودن زمين به جند جيز ثابت مى شودء يكى با نقل كسى كه اطمينان به نقل او هستء ديكّر با مشهور بودن آن 
بين مورّخين. و از جمله زمينهائى را كه مفتوحه عنوه شمرده اند زمين مكه مشرفه و سواد عراق و سرزمين خراسان و شام است 
و برخى از فقهاء شيعه از جمله دليلهايى كه بر آن قرار داده اند مسأله وضع ماليات بر آن زمينها از طرف حاكم استء كرجه 
حاكم جائر باشد» و ديكر كرفتن مقاسمه از حاصل آن زمينها استء به سبب عمل كردن به «اصاله الصحه) در تصرفات مسلمين 


«"» واز دليلهاى ديكر مفتوحة عنوه بودن زمين» آباد بودن زمين هنكام فتح است كه به سبب 


)١(‏ مكاسب/ /1(- جاب ديكر ه/ /مم). 


(0) بناء عقلاءء و سيره عملى مسلمين بر اين است كه فعلى كه از فرد مسلمان صادر مى شود در صورت شكك در صبّحت يا 
فساد آن» حكم به صيحت آن مى كنندء و فرقى نمى كند آن عمل عبادت يا معامله يا عقد يا ايقاع و يا غير آن باشدء بنابراين 
اكر زمين هاى مورد خراج» مفتوحه عنوه نباشد قهرا عقد خراج و مقاسمه باطل است ولى طبق» اصل صحتء حكم مى شود كه 
اين زمين ها مفتوحه عنوه بوده است. (مقرّر) 
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قرائتى بعياضل 


مى شود كه ظنّ نزديكك به علم را فائده مى دهدء مثل قديمى بودن شهر و اينكه مشهور است كه در كذشته بيش از فتح» شهر 
بوده» و مثل اينكه آن زمين از زمينهائى باشد كه قرائن بيان شده حكم بر بكار كرفته شدن زمين در هنكام فتح را داشته باشد 
مثل نزديكى آن به شهر و نبود مانع در جهت استفاده از آن و مانند آن از ديكر قرائنى كه جز با اماراتى كه مفيد علم است يا 


جيزى كه نزديكك به علم باشدء ثابت نمى شود كه مفتوحه عنوه بوده است. )١(‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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اشاره به جند نكته 


اشاره 


در اينجا جند نكته و اشكال وجود دارد كه سزاوار است به آنها اشاره شود: 


اوّل: 


در كلا-م شيخ انصارى (ره) آمده بود كه «مفتوحه عنوه) بودن زمين به شهادت دو عادل ثابت مى شودء ممكن است بر آن 
اشكال شود به اينكه اين ذو اكر شهادت بر شنيدق از شاهد قبل ان خوة بدهند: و شاهد سابق نيز بر شنيدن از سايق تراز خود 
بدهد و همينطور ادامه داشته باشد تا زمان واقعه» در اين صورت در حجيت جنين شهادتى هيج اشكالى نيستء و لكن تحقق 
نيافتن جنين شهادتى قطعى است و اما شهادتى كه مستند به كتابهاى تاريخ باشد يا به آنجه كه بر سر زبانها يا غير آن از ديكر 
راههاى ظنّى باشد, اعتماد بر جنين شهادتى با توجه به اينكه به مستندات آن اعتمادى نيست», مشكل است. 


در نتيجه شهادت وقتى اعتبار دارد كه از روى حس باشد نه از روى حدس و اجتهاد. 
دوّم: 
ممكن است كفته شود: مشهور شدن جيزى بين مورّخين اكر مفيد علم باشد اشكالى در حجيّت آن نيستء و لكن با اختللاف 


زيادى كه بين مورّخين است و اينكه زمان آنان نسبت به زمان وقوع حوادث عقب تر بوده و همجنين متكى بودن بيشتر 


نظريات آنان بر حدسيّات و نقلئات ضعيفء لذا تحقق جنين علمى جدا بعيد 


١00/١ مسالكك‎ )١( 
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به نظر مى آيدء و اما اكر مشهور شدن بين مورّخين فقط سبب ايجاد كمان شودء در آن صورت دليلى بر حكّت آن نيست. 
از سوى ديكر ممككن است براى حمَجييت سخن مورخ به دو دليل استناد نمود: 


اوّل: اينكه كفتهُ مورّخ دقيق و مورد اعتماد نظير كفتهُ لغوى در لغت و طبيب در طبابت و صنعتكر در كارش مى باشدء و سيرة 


عقلاء در همه زمانها حتى در زمان ائمه (ع) براين مستقر بوده كه در هر فن و حرفه اى كفتة اهل خبرة آن فن را اخذ مى 


كرده اند. و در اين زمينه از ائمه (ع) هم منعى نرسيده است. 


دوم: اينكه در اين سنخ از موضوعات شرعى كه ابتلاءء به آنها زياد بوده و بدست آوردن علم در آنها مشكل است و سهل 
انكارى در آنها هم بطور كلى جايز نمى باشدء جاره اى جز عمل به ظنّ نيست. و الا تعطيل احكام لازم مى آيدء و به اين كونه 


موارد انسداد صغير اطالاق مى شود. )١١‏ 


)١(‏ بنا بر آنجه كه برخى از علماى اصول مطرح كرده اند» يس از عصر وحى اصولا دستيابى به احكام واقعى شرعى (براى 
بسيارى از حوادث واقعه) به كونة قطع و يقين ميسر نيست» جون استنباط احكام مبتنى بر اجتهاد و مطالعه ادله است و هر 
حكمى كه استنباط شود, به هر حال ظنّى استء يا به دليل ظَنْى بودن دليل حكم., ويا به دليل ظنى بودن استنباط و برداشت 
مجتهد از ادلة احكام و اين امر در نهايت به حججبت مطلق ظنّ مى انجامد كه اين را انسداد مى كويند, و براى اين انسداد 
مقدماتى قائلند كه عبارت است از -١‏ علم اجمالى به وجود تكاليفى از ناحية شرع براى انسان. 7- بسته بودن راه علم تفصيلى 
به بسيارى از تكاليف و نيز بسته بودن راه علمى. 


"- يقين به اينكه شارع همه آن تكاليف رااز ما خواسته است و نمى توان از آنها جشم يوشيد جون مستلزم خروج از دين 
است. ؟- عدم وجوب احتياط در اطراف علم اجمالى» جون انجام همه مظنونات الوجوب و تركك 


همه مظنونات الحرمه مستلزم عسر و حرج و اختلال نظام بوده و يا اصلا امكان احتياط در بعضى موارد وجود ندارد مانند موارد 
دوران بين وجوب و حرمت. 8- امر دائر است بين رجوع به ظنّ كه طرف راجح است و بين رجوع به وهم كه طرف مرجوح 
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و بيان انسداد صغير اين است كه ما بطور اجمال مى دانيم كه در اين سنخ از موضوعات شرعى تكاليفى وجود دارد و سهل 
انككارى در آنها جايز نيست. باب علم هم در بيشتر آنها بسته استء عمل به احتياط هم در اكثر آنها ممكن نيست» جون يا امر 
دائر است بين دو حكم مخالف يكديكر يا سبب اختلال در نظام مى شود يا عمل به احتياط به طور قطع؛ كارى است مرجوح 


به ظَنّ در برابر عمل به وهم و خيال تعن مى يابد. 
از كفائه سبروارى برهن ابد كه ايشان به دل اتشذاد صغيرء يرظن اعماد نموده و جين مى كويد: 


«كاهى از تواريخ معتبر براى انسان ظن حاصل مى شود و آن وقتى است كه صاحب كتاب بين مردم به صحت نقل و اعتماد بر 
كتابيش و عمل به سخنانش شهرت بيدا كرده باشد مثل ابن جرير طبرى» و صاحب مغازى: واقدى و بلاذرى و مدائنى و ابن اثير 


و مسعودى و امثال آنان. و كاهى هم اين ظنّ (يعنى ظن به 


مفتوحه عنوه بودن) از استمرار خراجى كه سلاطين از مردم مى كيرند ويا مسلمين از سلاطين اخذ مى كنند بدست مى آيدء 
زيرا روشن است كه وقتى كرفتن خراج از آن شهرء در همه زمانهايى كه علم به آن داريم ادامه داشته باشدء اين ديكر جيزى 
نيست كه بعد از سلاطين ستمكر حادث شده باشد» بلكه امرى است كه از صدر اول استمرار داشته بدون هيج رد و انكارى و 
بعلاوه اكر امر حادثى بود روشن است كه در كتب تاريخ و اخبار نقل مى شد به دليل توجهى كه اهل تاريخ به بيان امثال اين 


حوادث نويديد دارند. و شاهد 


- انسداد نيز بر دو قسم استء انسداد صغير و انسداد كبير» انسداد صغير آن است كه باب علم فقط نسبت به سنت بسته بوده و 
در ديككر طرق راه كسب اطلا-ع باز استء انسداد كبير آن است كه باب علم در جميع احكام جه از جهت سنت و جه غير آن 
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آن دانسته نشده بر وجه صحيح و مشروع جريان دارد.) )١١‏ 


بايد كفت ثابت كردن ححجّت براى مطلق ظنّ ممنوع است. مخصوصا وقتى كه در برابر آن دليل معتبرى باشد مثل وجود مال 
در دست فرد (يد) كه اقتضاى ملكيت دارد. يا مورد تصرف در ملكك هماننئد تصرف صاحبان ملكك در اموالشان. 


بله» وقتى كمان به حدّ وثوق و سكون نفس برسد بطورى كه عقلاء اعتنائى به احتمال خلاف آن نكنند حيجت است و علم 


عادى شمرده مى شود. و جنين علمى با نقل زياد مورّخينء بلكه از نقل يكك مورّخ هم در وقتى كه مورد اعتماد و دقيق باشد 
زياد بدست مى آيد. و بناء عقلاءء در امور مختلف زندكى بر عمل به وثوق و سكون نفس است و هركز به تحصيل علم 


بصورت صد در صد ملتزم نيستند و شكك در جنين حقيقتى يكك نوع وسواس شمرده مى شود. 


وامااينكه كفته شد در هر فنى سيره عقلا-ء بر عمل به قول اهل خبره است»ء اكر مراد از آن تعبّد عقلاء به آن در مقام عمل 
باشد كرجه اطمينانى هم به راستى آن برايشان حاصل نشوده نظير آنجه كه ما در حجيّت ينه از نظر شرع ملتزم به آن هستيم» 
جنين جيزى مورد قبول نيست» جون روشن است كه جيزى بنام حجيت تعبّديّه نزد عقلا-ء بعنوان اينكه عقلا-ء هستند وجود 
ندارد. و حجيت ببنه هم از نظر شرع به وسيلة رواياتى كه بر آن دلالت دارد تعئدا ثابت شده است. و اكر مراد از عمل به قول 
اهل خبره اين است كه عقلاءء بعد از اينكه بر ايشان اطمينان به قول اهل خبره ييدا شد به آن عمل مى كنند جنانكه غالبا هم 


جنين استء اين همان جيزى است كه قبلا به آن اشاره كرديم كه در نزد آنان بعنوان علم عادى مى باشد. 


قود به دون اواعمل مى: كنده والا كد 


,/4 كفايه الاحكام/‎ )١( 
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اطمينان حاصل نكند به طبيب ديككر يا شوراى يزشكى 


مراجعه مى نمايد مكر اينكه به اميد بهبودى و بطور احتياطى به نظر طبيب عمل نمايد» آن هم در وقتى كه از ناحيه او مطمئن از 


ضرر و خطر باشد. 


واكر فرض شد كه نسبت به آنجه كه نزد عقلاء هست تعبد وجود داشته باشد و اخذ به سيرة آنان هم جايز باشد» يس واجب 


است سيره در خصوص هر جيزى به زمان اثمه (ع) برسد تا كاشف از امضاء آنان نسبت به آن جيز مخصوص باشد. 


و روشن است كه در آن زمان استقرار سيره بر عمل به قول لغوى يا مورّخ به ثبوت نرسيده است. و تحقق سيره در برخى كارها 
در زمان ائمه (ع) براى اثبات حبجدت آنجه در زمان آنان سيره بر آن مستقر نبوده كفايت نمى كند. واين نكته اى است شايان 


دشا. 
سوّم: 


واما اينكه كفته شد «با قرار دادن خراج بر زمين از طرف سلطان جائر و كرفته شدن آنء اثبات خراجيه بودن زمين اثبات مى 
شود» از باب حمل به صيحت نمودن تصرف مسلم)» جنين مطلبى اشكال دارد جون اكر منظور از «فعل مسلم» تصرف جائر 
بصورت كرفتن خراج مراد باشد» شكى نيست كه تصرف و اخذ او حرام استء كرجه خراجيه بودن زمين هم معلوم باشدء 
بنابراين عقد جائر و عقد عمّال او با علم به عدم ولايتش بر زمين» اعتبارى ندارد يس حِكونه مى تواند فعل او صحيح باشد؟! و 
اين ادعا »١«‏ كه كرفتن خراج از زمين خراجيه از طرف سلطان فسادش كمتر است از تصرفى كه در ملكث مردم مى كند» مورد 


قبول نيست جون اؤّلا: بين اين دو مورد فرقى وجود ندارد» زيرا مناط حرمت در هر دو 


مووة بكق أست:و آن كرف حال عر ندون استحقفاق اسيتكبو اشتعال دنه 


در ملك طلق مردم مى كند. حالا كه نمى دانيم اين زمين خراجيه است يا غير خراجيه اينجا بر اينكه خراجيه است حمل كنيم تا 
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خراج دهند كان حرمت را نسبت به كيرنده- غير صالح- سبكك نمى كند. 

ثانيا: دليلى وجود ندارد بر اينكه حمل فاسد بر فساد كمتر در جايى كه عنوان فساد متعدد نيست لازم باشد (اما آنجا كه عنوان 
متعدد است ممكن است جنين حملى لازم باشد) مثل وقتى كه امر دائر است بين اينكه زنا به اكراه زن صورت كرفته باشد يا به 
رضايت اوء جون ظلم و اكراه زن؛ خود حرام ديككرى است غير از زنا. 

علاوه بر اينكه حمل فعل مسلمان بر صبحت آنجايى است كه احتمال اهتمام فاعل به موازين شرعيه داده شود و اما وقتى كه از 
سرشت و سيرت فاعل معلوم شدء كه او مكر آنجه را كه ميل نفسانى او طلب كند اراده نمى كند در آن صورت حمل بر 


صححت مشكا است 


واكر مراد از فعل مسلمان» تصرف مسلمين در آنجه كه از جائر بعنوان خراج زمين مى كيرند باشد اكر بدانيم آنان هم مانند ما 


نسبت به حال اين زمينها جاهل بوده اند عملشان نمى تواند مورد توجه باشد. 


جه بسا ممكن است كفته شود: جائرى كه خود را ولى امر مسلمين مى داند» در صورتى كه بر زمين ماليات بعنوان خراج 


قرار دهد با اين عمل او در حقيقت زمين در تحت يد مسلمين واقع مى شود» و همين خود اماره ملكت استء نظير آنجايى كه 
ملكك وقف شده عملا بعنوان وقف مورد تصرف واقع شود اكر جه متصدى وقف متولى شرعى آن نباشد. 
اشكال اين كفته روشن استء زيرا جيزى كه در خارج محقق و موجود است دست غاصبانه است و اثبات ملكت بوسيلة دست 


غاضياثة براى عنواة فولايت بر مشلمين) كد يخود سية ان دهد سكل اشكال اسعدو ابن تكداق ات شايان دقة: 

جهارم: 

اما آنجه كه شهيد بيان فرمود كه سواد عراق و شهرهاى خراسان و شام از زمينهاى مفتوحه عنوه مى باشد» مرحوم سبزوارى در 
كفايه نسبت به آن مناقشه كرده و مطلبى را از برخى تواريخ حكايت نموده كه فشرده آن جنين است: 
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١احيره‏ كه نزديكك كوفه است از روى صلح فتح شده. و نيشابور و بلخ و هرات و فوسخ (كاشمر) و توابع آن از شهرهاى 
خراسان بعضى از روى صلح فتح شده و برخى مفتوحه عنوه است» يس حال شهرهاى خراسان مختلف است؛ شهرهاى شام هم 
جنين است» نقل شده كه حلب و حماه و حمص و طرابلس از روى صلح فتح كرديده و اهل طبرستان (مازندران) با اهل اسلام 
مصالحه نمودند» و آذربايجان با صلح فتح كرديده و اهل اصفهان امان نامه به امضاء رساندند و رى با جنكك فتح شد ...) )١١‏ 


البته بايد يادآور شد كه بيشتر بلاد اسلام با جنكك فتح شده است از آن جمله است مكه مكرمه- جنانجه بيش از اين كفتيم- 


سواد عراق و بيشتر شهرهاى شام و ايران و بلاد سند 


و شمال آفريقا و مصر و بلاد اندلس و مانند آن و تحقيق در كيفيت و حال اين شهرها نيازمند تتئع زياد بوده كه با وضع اين 


در متن عبارت كفايه سبزوارى كلمه «فوسخ) آمده بود در جواهر: «قوسيخ) است و در حاشيه مكاسب مرحوم سيد محمد كاظم 
يزدى ١ترشيج)‏ «"» است و شايد صحيح تر همين باشد كه سيد فرموده و مراد از آن «كاشمر) فعلى است (شهرى در قسمت 


فرق اروراة كد اكترن حرو امعان عتراسان اسك 
بنجم: 


اما راجع به آنجه كه مرحوم شيخ اعظم (انصارى ره) دربارة «اصاله عدم تملك» (استصحاب عدم ملكتت مسلمين و غير آنان 
بر زمين) بيان نموده جنين كوئيم: كه اككر شكك در اصل تملكك زمين باشدء با اصل عدم تملّككء جنين زمينى در زمينهاى بدون 
صاحب قرار مى كيرد و هر زمينى بدون صاحب از انفال شمرده مى شود, جنانكه در روايت ابى بصير به نقل از امام محمد باقر 
(ع) كه در مستدرك از كتاب عاصم بن حميد روايت شده آمده كه زمين بدون صاحب 
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اما اكر اجمالا به ملكك درآمدن زمين معلوم باشد. ولى شكك در اين باشد كه آيا مال عموم مسلمانان است يا مال اشخاصى به 
خصوص؟. اينجا اين دو اصل با يكديكر تعارض مى كنندء در آن صورت زمين از مصاديق مجهول المالكك مى كردد» و 


مصرف آن هم اين است كه صدقه داده شود و اختيار آن بدست امام است؛ و اككر مراد از صدقه دادن در مال مجهول 


المالك معناى عام صدقه باشد بطورى كه شامل خرج كردن در مصارف هشتكانه اى كه از جمله آنها راههاى خير (مصالح 
جنين جيزى مراد نباشد احتياط آن است كه به فقيرى داده شود كه اقدام به بريائى بعضى از مصالح عمومى مى نمايد. 


و بنابر صحيحة كابلى و غير آن جنانكه خواهد آمدء امام مى تواند انفال را واكذار نموده و بر آن نيز ماليات قرار دهد. 


و شايد از ادله اى كه بر امضاء اعمال جائر از جانب ائمه (ع) نسبت به شيعيانى كه مبتلى به اينكونه حكومتها هستند و نيز اينكه 
ائمه (ع) اجازه داده اند كه در اين سنخ امور با سلطان جائر معاملة امام عادل بشودء بتوان استفاده نمود خراجى را كه سلاطين 
جور از بابت اين زمينها به شيعه مى دهند درست باشد جنانجه به آنان اجازة تصرف در خراج و مقاسمه و زكات را داده اند. و 


اين نكته اى است شايان توجّه. 


شاه 


تيمم 5 


در مكاسب شيخ اعظم اهَدَة افيت: 


«به همان دلايل كه «مفتوحه عنوه» بودن زمين ثابت مى شود؛ محياه بودن زمين به هنكام فتح هم ثابت مى شود. و با شكك در 
محياه بودن زمين» اصل» عدم أن است كرجه الآن آن را محياه بافته باشيم؛ به دليل «اصل عدم حيات 
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در هنكام فتح) بنابراين مسأله بيشتر زمينهاى محياه بلاد مفتوحه عنوه دجار اشكال مى شود. (زيرا اكر زمان فتح» موات باشدء 
جره اتفال انيت نمال مسلمية) 


بله آنجه كه از اين زمينها در 


دست كسى كه ادعاى ملكت آن را دارد يافت شود حكم به ملكت وى بر آن زمين مى شود. اما اكر در دست سلطان يا 
كسى كه از سلطان كرفته يافت شود حكم به «خراجيه» بودن زمين نمى شود» جون دست سلطان بر زمينهاى خراجيه نيز دست 


تجاو زكارانه است. 


و زمينى هم كه كسى ادعاى ملكت بر آن را ندارد و مردّد بين مسلمين و مالكك خاص باشد در حقيقت مردّد است بين امام 
(كه وارث تركة شخص بدون وارث است) و بين غير امام» در آن صورت در رابطه با وضعيّت جنين زمينهايى بايد به حاكم 
شرع مراجعه شود و حاكم شرع وظيفه دارد در اجرتى كه از بابت زمين مى كيرد يا قرعه بيندازد تا معين شود مال مربوط به 
«مسلمانان» است و «يا شخص امام» و يا آن رادر مصرفى كه مشتركك بين موارد ذكر شده است خرج نمايدء مثل اينكه به 


ظاهر كلام مرحوم شيخ انصارى- قدس سرّه- اين است كه ميراث كسى كه وارث ندارد براى شخص امام است, در حالى كه 
جنين مالى همانطور كه روايات فراوانى بر آن دلالت دارد از انفال بوده؛ و انفال هم مال امام بعنوان اين كه امام است مى باشد 
(عنوان امامت) نه مال شخص اماء, و به عبارت ديكر: اينها از اموال عمومى است كه امام عهده دار آن مى باشد و مى تواند در 


آنجه صلاح مى بيند مصرف نمايدء و بزودى در جاى خود اين مسأله را مورد يزوهش قرار خواهيم داد. 


هفتم: 


ونيز در مكاسب "فنة 


سث: 


«بدان كه ظاهر روايات بر مالكيّت مسلمين بر همه زمين عراق كه زمين 


.)22١ مكاسب/17/8(- جاب ديكر ه/‎ )١( 
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«سواد» ناميده مى شود دلالت دارد» بدون اينكه مقدّل به زمينهاى آباد باشد» يس بايد بر اين حمل شود كه همه آن زمينها در 


هنكام فتح اباد بوده المشة ا 


بنابراين اينكه كفته شده: «شهرهاى جديد عراق» مثل بغداد و كوفه و حله و مشاهد مشرفه اسلامى در دوران اسلام بنا شده و با 
جنكك فتح نشده و ثابت هم نيست كه زمين آن را مسلمانان به عنوان غنيمت مالكك شده باشند, و آن مقدار هم كه با جنكك 


فتح شده و با زور از كفار كرفته شده» منهدم شده است.» 


جنين سخنى خالى از اشكال نيست» جون زمين «مفتوحه عنوه) مختص به زمينهاى ساختمان شده نيست تا اينكه كفته شود آنها 
منهدم كرديده. بنابراين وقتى كه شهرهاى ذكر شده و آنجه كه تعلق به آنها دارد از قبيل روستاهاء مفتوحه عنوه نباشد ديكر 
كدام زمين عراق كه 8" ميليون جريب اندازه آن است مفتوحه عنوه مى باشد؟! و نيز بطور عادى بعيد است كه شهر مدائن آخر 


عراق باشد تا آنجه خارج از آن قرار داشته موات و غير آباد خوانده شود.) )١١‏ 


قبلا كذشت كه اطلاق كلمه «سواد» بر زمينهاى عراق به اعتبار درختان و نخلهاى خرماى آن سرزمين بوده استء و اطلاق اين 
كلمه؛ بر اينكه همه زمين عراق داراى درخت و آباد بوده است دلالت ندارد. زيرا ممكن است از باب اضافه جزء به كل باشد 


نه از باب اضافه صفت به موصوف. [به عنوان اينكه يكك قسمت 


آن آباد بوده همه آن را سرزمين سواد ناميده اند.] البته جون زمينهاى عراق زمينهاى هموار و نرم بوده كه بين دو نهر بزركك 
دجله و فرات واقع شده بوده» خود سبب حدس قوى است به اينكه بيشتر زمينهاى عراق در هنكام فتح كرجه با كشاورزىء آباد 


بوده است» جون آبادانى زمين تنها به احداث بنا و ساختمان نيست. 


واحتمال اينكه همه مشاهد مشرفه و شهرهايى كه در زمان ما در عراق موجود 


)١(‏ مكاسب/18(جاب ديكر ه/ ع8 و /ا8"). 
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است تماما در زمينهائى ايجاد شده باشد كه در هنكام فتح موات بوده اند خيلى بعيد بنظر مى رسد. و اين مطلبى است واضح و 
روشن. و لكن اينكه مرحوم شيخ انصارى- قدس سرّه- در تأييد كلامشان مساحت عراق را 6" ميليون جريب بيان نمودند جيز 
در كتابى مربوط به جغرافيا كه اخيرا به جاب رسيده بنام «كيتاشناسى») مساحت زمين عراق را 58558 كيلومتر مربع بيان نموده 
واز جغرافى عراق هم جنين نقل شده. 

و در اعلام المنجد: مقدار آن را 54177 كيلومتر مربع تعبين نموده. بنابراين اككر هر جريب را هزار متر در نظر بككيريم جنانكه 


معروف هم همين استء» بنابر اندازه اول مقدار مساحت زمين عراق/ ٠‏ جريب مى شود. و ينابر اندازة دوم 


جريب مى شود. 


البته ممكن است اين مقدار مساحت نقل شده» مخصوص آن قسمت از زمينهاى عراق باشد كه در مجاورت سرزمين حجاز 


بوده است كه در ابتداء» فتح شده؛ ولى عراق فعلى شامل شهرهاى كردنشين نيز مى باشد. 


در هر صورت احتمال بيرون بودن شهرهاى آباد امروز 


عراق از زمينهايى كه در هنكام فتح آباد بوده اند خيلى بعيد به نظر مى رسد. 
و لكن در كتاب بيع حضرت استاد امام خمينى- [طاب ثراه] آمده است: 


«بنابر آنجه كه بيان شد زمين اعتاب مقدسه و ديكر زمينهايى كه در زمان خلفاء و ساير حكمرانان بعد از آنهاء زير عنوان همان 
اصل باقى است كه قبلا بيان كرديم و آن اصل اين بود كه تمام زمين براى امام است و هر كس كه آن را آباد نمايد براى او 
مى شودء يس ديكر در اين زمينها اشكالى باقى نمى ماند. و توهم اينكه علم اجمالى وجود دارد كه مقدار زيادى از زمينهاى 
عراق قبل از فتح آباد بوده است يس بايد از همه آنها يرهيز شود» توهم ناصحيح است,ء جون مقدار زيادى از اين شهرها آباد 
بودنشان در زمان فتح بطور تفصيل معلوم 
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استء و آن شهرهايى است كه در صدر اسلام معروف بودند و در تمامى كتابها و تواريخ نامشان برده شده استء و ما نيز بيش 
از آنجه كفته شده آكاهى نداريم. [بنابراين علم اجمالى وجود ندارد] اين با توجه به ناديده كرفتن اين مسأله است كه علم 


اجمالى در آنجا كه بعضى از اطراف خارج از محل ابتلاء باشد؛ منيجز نيست ...) )1١‏ 


از آنجه كه ما قبلا بيان كرديم اشكال كلام ايشان نيز روشن است. بنابراين ديكر به تكرار آن نمى يردازيم. اينجا جند فرع 
ديكر دربارة مسأله زمينهاى مفتوحه عنوه وجود دارد كه آنها را به كتابهاى مفصّل در اين زمينه ارجاع مى دهيم و به بعضى از 


آنها در مبحث انفال اشاره خواهيم داشت. در هر صورت ما در 


اين مسأله از شكل مختصر آن كه مناسبت با اين كتاب داشت خارج شديم. از خوانند كان كرامى يوزش مى طلبم. 


./8 /9 كتاب البيع امام خمينى (ره)‎ )١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 570 
جهت هفتم اسيران جنك 

راغب در مفردات كويد: 


«اسر: بستن با افسار است آنجا كه كويند: بستم بالان را. و اسير را به همين جهت اسير مى نامند» آنكاه همين معنى براى هر 
كرفته شده و دست ويا بسته شده بكار رفته كرجه با افسار بسته نشده باشدء و كفته شده كه جمع آن اسارى و اسارى و اسرى 


)١١ است.)‎ 


[اسير جنكى در ديدكاهها] 


اسير جنكى در همه كشورها و همه زمائها از جيزهابى بوده كه جتكجويان تسبت به آت ميل زيادئ داشته و آن را از مطلوب 


ترين و نافع ترين غنايم جنك مى شمرده اند. 


بلكه جه بسيار قبائلى كه بيشتر موارد براى كرفتن اسير به جنكك و غارت دست مى زدند و به منظور زياد كردن مال و ثروت 
خود به ضعيفان هجوم مى آوردند و آنان را به بندكى و بردكى مى كرفتند. واين خصلت زشت و ظالمانه تا نزديكى زمان ما 


آنان را به منظور فروش در 


000 مفردات راغعب/17١.‏ 
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بازارها و يا بكار كرفتن در مزارع و كارخانه ها به برد كى مى كرفتند. 


و لكن ديدكاه شريعت اسلام نسبت به جنككها وغنايم واسراء ديد كاه ديكرى است كه بطور كلى با اين روش شوم و نحس 
تفاوت دارد, و بناء جهاد اسلام بر اين نيست كه به مسلمانان اجازه دهد ظلم و ستم كنند و براى كرفتن غنيمت و به بردكى 
كشاندن انسانها و غلبه بر كشورها جهاد نمايند. 


بلى» دين مقدس اسلام بر بيروان خود تلاش در جهت كسترش توحيد وعدالت و دفاع ازحق و انسائئت را واجب نموده 


است. 


و وقتى كه فرض شود كه قدرتهاى كافر يا ستمكر در برابر اين هدف شايسته و مهم ايستاده اند و مال خدا را دست به دست 
مى كردانند و بندكان او را به خدمت مى كمارند در جنين صورتى اسلام بر مسلمانان واجب نموده كه در راه خدا جهاد كنند 
وازحق دفاع نمايند و اين جهاد و دفاع هم تحت رهبرى ييامبر (ص) يا امامى عادل باشد. 

نخستين جارجوب در جهاد اسلامى جنانجه از امام باقر (ع) روايت شده اين است كه: «دعوت به طاعت خداوند بجاى طاعت 


بندكان, و به عبادت خدا بجاى عبادت بند كان و به ولايت خدا بجاى ولايت بندكان ... و منظورء دعوت به طاعت بنده اى 


-ه 
بجاى بنده ديكّر نيست.) )١(‏ 


يس در دين اسلام» جهاد براى دعوت به طاعت خدا تشريع شده؛ و واجب است كه تحت نظارت و رهبرى ييامبر (ص) يا امام 


عادل صالح باشدء تا اينكه جنكجويان از موازين شرع و از هدفهاى اصلى و اساسى تشريع جهاد (كه همان بسط توحيد و 
عدالت است) تخطى نكنند. 


قرار داده شدهء واومى تواند تمام 


)١(‏ ماعن ابى جعفر (ع): «الدعاء الى طاعه اللّه من طاعه العباد» و الى عباده الله من عباده العباد» و الى ولايه اللّه من ولايه العباد 
واتسن الدعاء مع ظاعه عبد :الى طاعدعيك مله )ساكل 13لانات؟ ازاابؤات عهاة العدز حدية ار 
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غنايم رادر احتياجات و نيازهاى جامعه مسلمين 


مصرف كند و همانطور كه به تفصيل بيان شد جيزى از آن را بين جنكجويان تقسيم نكندء و نيز مى تواند اككر صلاح ببيند 
اسيران را آزاد نمايد» جنانكه رسول خدا (ص) در فتح مكه و حنين جنين كردند. و تقسيم كردن غنايم و اسيران بين 


جنكجويان يكك حكم الزامى نيست. 


واكر اسيران تقسيم هم شوند» هدفى از اين تقسيم در نظر كرفته نشده مكر هضم و تحليل باقى مانده قدرت كفارى كه عناد 
مى ورزند و نيز تقسيم و يخش فرزندان و زنان آنان در ميان خانواده هاى مسلمانان تا به تدريج موازين اسلام را آموخته و 
شخصيت و ماهيّت اسلامى بخود كيرند» و اينكه امكان تجمّع و تشكل مجدّد و دوباره بر ضد اسلام و حق را يبدا نكنند. 


علاوه براين هدف كه در تقسيم اسيران كفته شد, اسلام راههاى كوناكونى را نيز براى آزاد ساختن آنان تشريع فرموده» و در 
موارد بسيار زياد بعد از اينكه آنان با ميل خود رغبت به اسلام بيدا نمودند و تربيت اسلامى يافته و رنكك اسلام بخود كرفتند 


حكم به آزاد نمودن يا آزاد شدنشان بطور قهرى نموده است. [كه در ابواب فقهى مشروحا مطرح است] 


از سوى ديككر خحداوند منعال به يمير اكرم (ص) أمر فيعوده كه به ل 1 


بها النِنّ؛ كل قل فى اتديكودق الأدرق إن يفل اللذ فى فلوبكم خيرا يُؤْتكم خَيراً مي] أخدّ مدْكُمْ وم 2 َغْفو لَكم وَ اللَهُ عَفُورٌ 
اس نيه ستاك بن ووه ننه شم كر اك عدار سدور باك لوال را 
شما 


كرفته شده؛ به شما مى بخشد و كناهانى را كه مرتكب شديد مى آمرزد و خدا آمرزنده اى مهربان است.» )١١‏ ييامبر اسلام 


(ص) وائمه نيز همواره به معاشرت نيكو با آنان و تلاش براى آزادسازيشان سفارش فرموده اند. 


.:7١ انفال/‎ )١( 
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در روايت است كه امير المؤمنين (ع) از درا مد شخصى خود كه از راه كار و كوشش بدنى بدست آأورده بود هزار بنده را 


آزاد فرمود. )١١‏ 
[حكم عقل و فطرت بر كرفتن اسير] 


آنجه ذكر شدء همان جيزى است كه شريعت اسلام در رابطه با اسيران تشريع نموده است. و عقل و فطرت هم به خوبى آن 
حكم مى نمايند. معيار در اين امور هم احكام اسلام و موازينى است كه در كتاب و سنّت مقرّر كرديده. نه آن جيزى كه 
يادشاهان و طاغوتهاى باطل در زمانهاى مختلف به اسم اسلام انجام مى داده اند. 


بر همين يايه است كه اسلام اسارت را در جنكها مككر در حق زنان و كودكان قرار نداده جون جنكك با آنان صحيح نيستء و 
هضم شدن در اجتماع هم بطور قهرى بر خوى و سرشت آنان غلبه دارد. ودر نزد شيعه به اسارت كرفتن و آزاد كردن با منّ يا 
خلااء امنا تفى ناد مكز يعد اذ زوزق مسلحاناق و شكمة غوردن و افيف كردددة كروء كدان سشكووةه بطورى كه 
خطر تجمّع و هجوم مجدّد آنان وجود نداشته باشد. 


1 0 0 0 0 لا 
خداوند متعال جر سورة انفال مى فرمايد: لكا كان لبن أَْ يَكُونَ لَهُ أشرى +" حت يْحْنَ فى الأؤض» تُريدُونَ عَوَض الدّلوَ اله 


يُرِيدٌ الآخرّة وَ الله عَزيرٌ حكيمٌ» يعنى هيج يبامبرى حق ندارد از دشمن اسيران جنكى بككيرد تا به اندازه كافى جاى ياى خود 


رادر زمين محكم كند, شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد ولى خداوند سراى جاويدان را براى شما مى خواهد و خداوند 


عزتمندى داناست.) (6) 


0000 1 
ودر سورة محمد (ص) مى فرمايد: «فَإذا لَقيتُمْ الذينَ كفَرُوا قضَوْب الرّقاب 


.5 رجوع كنيد به وسائل 5/8 باب ١ازابواب كتاب العتق» حديث‎ )١( 


(1) منّ: منت كلذاردن بر اسير و آزاد كردن اوست و فداء: مبلغ قابل ملاحظه اى بوده كه يس از خاتمه جنكك مى كرفتند و 


اسيران را در مقابل آن آزاد مى كردند. (مقرّر) 


(8) هزاف از اشرق هردان حك امك حون به نه ها ركان سين تمى كو ينك بلكة من كرنينك اس ) : يعنى آنها ازاول در حكم 


اسير بوده انك. (الف- 6: جلسه 7/1 درس) 


(©) انفال/ /ا5. 
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ا 0 0 0 لا 0 
تّى إذا امومع فَمُدٌوا التاق فَإما من بَغد و إما طلماء حتى مضع الحو رارك وي سكاني كديا كاف ]ناد مدان حكن 


زوبرق شديد. كرد تها يشان زا يرنيد و آذامه ذهيد تا انها واسركوت وى حركتث تمائيد دن ين هنكام اسيران را محكم ببنديد تا 


اننكه جنك بابان تابد سيس؛ بر آثان منت كذاريك.و آزادشان كنيد نااان آثان فديه و غرامت بكيريد 1 


از اد بن دو آيةٌ شريفه استفاده مى شود كه زنده نككّه داشتن اسيرء از كفارى كه در حال جنكند بدين منظور كه بعدا بر آنان مْتَ 


كذارده شده يا فداء كرفته شود و آزاد كردند ممنوع مى باشدء مكر بعد از ييروزى و بيدا نمودن قدرت و سيطره بر آنان يعنى 


تا جائى كه مسلمانان تعداد زيادى از كفار را كشته و مجروح نمايند و قدرت قيام و تهاجم از آنان سلب كردد. 7١‏ 


)١(‏ محمّد (ص) 


لا 


(0) همانطور كه حضرت استاد در تبيين آيه شريفه فرموده اند. منظور از آيه اين است كه در كرما كرم جنكك نبايد حتى يكك 
لحظه از وقت صرف كرفتن اسير يا كارهاى ديككر غير از سركوب دشمن شود كه اين كار احتمال بيروزى را كمتر و احتمال 
شكست را بيشتر مى كند و منظور آيه شريفه اين نيست كه نيروهاى شكست خورده دشمن و اسراء آنان بايد قتل عام شوند تا 
دين خدا يابرجا و استوار كردد و دشمن هم ديكر وسوسه نشود تا به جبهة حق تهاجم كند. زيرا عقل و وجدان همه انسانها 
حكم مى كند كه ريختن خون انسانها فقط در وقت ضرورت و به اندازه ضرورت مجاز است و ريختن خون نيروهاى شكست 
خورده وبى حركت دشمن نه تنها دين خدا را تقويت نمى كند بلكه باعث تضعيف هم مى شود و به عكس اكر با اين 
انسانهاى ضعيف و دربند برخورد انسانى همراه با عفو و اغماض و احسان شود هم در خود آنان تأثير مثبت دارد و هم تحسين 
جهانيان را برمى انككيزد و قلوب آماده در سطح جهان به سوى جنين دينى جذب شده و موجب نفوذ و كسترش بيشتر آن دين 
مى شودء جنانكه عمل بشر دوستانه رسول اكرم (ص) يس از فتح مكه و در اوج قدرت با انسانهايى كه قبلا به خون او تشنه 
بودند و با او سالها جنكيده بودند و عزيزترين عزيزانش را كشته بودند» تأثير بسيار عظيمى در جذب قلوب و كسترش دين 
داشت و ييامبر (ص) در مقابل همه اين ناجوانمرديها به آنان فرمود: من شما را حتى ملامت هم نمى كنمء برويد كه همه 


آزاديد. (مقرّر) 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج 32 ص: كرفا 
راغب در مفردات كويد: 


«كفته شده: ثخن الشى فهو ثخين - آنككاه كه جيزى غلظت يابد و حركت نككند و از رفتن بازايستد و از همين مقوله است اين 
كفتار كه مى كويد: آن قدر او را زدم و سبكك كردم كه زمين كير شد.» )١١‏ 


آيه سورة انفال هم بنابر آنجه كفته اند به قصَهُ جنكك بدر ارتباط دارد. و از روايات و سيره هم استفاده مى شود كه اصحاب 


)7”١( داشت.‎ 


در تفسير على بن ابراهيم در سورةٌ انفال آمده است: 


«وقتى كه رسول خدا (ص) نضر بن حارث بن كلده و عقبه بن ابى معيط را كشت انصار ترسيدند كه نكند ييامبر (ص) همه 
اسير نموديم» آنان قوم تو و اسير دست تو هستند» اى رسول خحدا آنان را به ما ببخش و از آنان فداء بككير و آزادشان بككردان 
0 0 


در كير العرفان آمده اسيك: 


«روايت شده كه بيامبر اكرم (ص) از كرفتن فديه از اسراى بدر كراهت داشت» سعد بن معاذ اين كراهت را در جهرة آن 


حضرت ديد و كفت: اى رسول خداء اين اولين جنككى بود كه ما در آن با مشركان دركير شديم و من 


(0) از لحن و ظاهر آيه بخوبى استفاده مى شود كه عده اى با كرفتن «فداء» و يول از اسيران» در صدد جمع آورى مال دنيا 


بوده اند (عرض الدنيا 


...) و هدف خداوند برخورد بااين تفكر استه البته با ملاحظه طرف ديكر قضيه كه با اين كه هنوز خطر دشمن حق و عدالت 


از بين نرفته بوده جرا عده اى بفكر «عرض الدنيا» و يول جمع كردن افتاده اند؟ (مقرّر) 
() تفسير على بن ابراهيم (قمّى)/ /71 (جاب ديكر .0317١ /١‏ 
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ميل داشتم اسراء را قتل عام كنيم تا ديكر احدى جرأت نكند به مخالفت و جنكك با شما برخيزد» رسول خدا (ص) فرمود: من 


هم از آنجه تو كراهت دارى كراهت دارم ولى تو ديدى كه اين قوم جه كردند. 


وجماعتى از مخالفين ما مثل احمد بن حنبل و غيره با عنايت به اين قصه استدلال كرده اند كه اجتهاد در مقابل ييامير (ص) 
حا امك نف كف قلا ع انور وس اقؤوة وا الا | كر ع نونعي نواط كن افد ] قدو ذا سفت لبن تود واف م 
أشَث كه افير (ضن) معير بوذايين كشت و كرفت :قداءو كشكن مبزاواوتر يود و تكوهكن واقين بخاطر تكتدن كفان بوذ 1) 


در هر صورت حكم اين است كه زنان كفّار و كودكانشان نبايد كشته شوند واين حكم مورد اتّفاق فقهاست بدون هيج 
مخالف و هيج اشكالى, بلكه اسير مى شوند و حكم آن هم حكم غنايمى است كه منتقل مى كردد: كه امام بعد از برداشتن 
خمسء آن را تقسيم مى كند. بله اكر زنان كافر اقدام به جنكك نمايند كشتن و قتال با آنان نيز جايز است. 


واما نسبت به مردان كافر جنككجويى كه اسير مى شوندء فقهاء شيعه تفصيل قائل شده اند بين آن جايى كه در حين بريا بودن 
جنكة اسير كردتك و 


بين آن جابى كه بعد از يايان يافتن جنك اسير كردند و فتاوى فقهاء اهل سنّت از اين تفصيل خالى عى باشد. البته فقهاى سدّت 


(1) كد العرقات #7١‏ ابن رايت هماشك وؤايث بيشي ال يت سل هوره نتاتشه اسك | يدكوته احاد يك جهرة رسول ذا 
(ص) را جهرة خشم و خشونت و انتقام ترسيم مى كند كه فقط قتل عام كردن اسراء وى را ارضاء و اشباع مى كند در حالى 
كه قرآن كريم و تاريخ مدوّن و مسلم اسلام جهره آن حضرت را جهرة رحم و مروت و مردانكى و بشر دوستى در بالاترين 
سطح ترسيم مى كند و حديثى كه با سيره قطعى بيامبر اكرم (ص) مخالف باشد قابل اعتماد نيست و كشتن افراد به هنكام 
د ركيرى دو سياه لازمه جنكك است اما كشتن اسيران يس از يايان جنكك جيزى نيست كه ييامبر (ص) بر آن عنايت داشته باشد. 
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دو مسأله قابل ملاحظه 


مسأله اوّل: در حكم زنان و بِجّه ها: 


«افرادى كه اسير مى شوند سه دسته هستند: زنان و بيه هاء افرادى كه بلوغ آنان نامشخص استء و افراد بالغ. اما زنان و بيه 
هاء به مجرد اسير شدن مملوكك مى كردند. و اما افرادى كه بلوغشان نامشخص است اكر موى خحشن اطراف آلت تناسلى آنان 
روئيده باشد حكم به بلوغ آنان مى شود واككر موى خشن نروئيده باشد در زمرة بيّته ها مى باشند» جون سعد بن معاذ نسبت 
به اسيران بنى قريظه به همين نحو حكم كرد و ييامبر (ص) آن را اجازه فرمود.) )١١‏ 


-١‏ محقق در شرايع كويد: 


ادسته جهارم اسراء هستند. و آنان دو قسمند مردان و زنان. زنان با اسير شدن 


مملوك مى كردند كرجه جنكك هم بريا باشدء و همجنين است حكم بيه ها. و اكر طفل با بالغ مشتبه كردد» آزمايش مى 
شودء يعنى اكر موى خشن در او روئيده استء بالغ استء و اكر نروئيده باشد و سن او هم معلوم نباشد ملحق به بيه هاست.) 
لفق 


اينكه فرموده واجب است بلوغ مورد بررسى قرار كيرد به اين مطلب توجه مى دهد كه به نظر ايشان در شبهات موضوعيه حتى 


با جريان داشتن استصحاب, باز فحص و جستجو واجب مى باشد. "02 بله در باب طهارت و نجاست هيج 


(؟) شرايع 7١07/١‏ (جاب ديكر )8١‏ 


(") در اصول بحثى هست كه آيا در شبهات موضوعيه فحص لازم است يا نه؟ در شبهات حكميه مسلم فحص لازم است اما 
در موضوعيه آيا فحص لازم است يا نه؟ مثلا اكر 
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اشكالى نيست كه فحص و جستجو واجب نيستء جنانكه در محل خود اثبات كرديده است. 
7'- و نيز در شرايع 'أفكة اسيث: 


«اما زنان و بيه ها در زمرة غنايم مى باشند. و اختصاص به غنيمت كيرندكان دارند و خمس در آنها هم براى مستحقين آن 
مى باشد.) )١١‏ 


ع- صاحب جواهر در شرح عبارت اول شرايع در ذيل قول مصنف كه فرمود: «و همجنين است حكم بيه ها» كويد: 


ايعنى غير بالغهاء بدون اينكه در اين حكم مخالفى يافته باشيم جنانكه علامه در منتهى به آن اعتراف نموده؛ بلكه از غنيه و 
تذكره اجماع بر آن نقل شده. و حيّجت هم همين استء به علاوه روايتى كه علامه در منتهى بطور مرسل نقل كرده. كه ييامبر 
(ص) از كشث: زنان و بجّه ها نهى فرمود» و وقتى كه آنان را اسير مى كرد 


بعنوان برده مى كرفت. 
بله در مالكك شدن زنان و بيه ها اثبات مفهوم اسارت و غلبه معتبر مى باشد به دليل اصل عدم تملكك با نبود اسارت و غلبه 


يسن جرد كاه اند اخدة و كذاشفن دسق ير انان وغير آنا حتزهاى كديا انها اثات حتدق"اشارت وغلية نم شود در 
تحقيق ملكت كفايت نمى كند. بله» استمرار غلبه معتبر 


- من نمى دانم مستطيع شده ام يا نه» بايد مالم را حساب بكنم» ببينم به حد استطاعت رسيده يا نه؟ اينجا با اينكه استصحاب 
موضوعى است مع ذلكك اين فحص لازم استء به فرمايش بعضى از بزركان جايى كه آدم علمش توى جيبش هست اينجا را 
«مالا يعلمون» نمى كويند و نمى شود استصحاب كرد با اينكه مجراى استصحاب هست مع ذلكك جايى كه مى شود فحص 
كر «رفع ما لا يعلمون» يا ١كل‏ شىء لكك حلال» نمى آيد اينها [اصل برائت و حليت] نيامده اند تنبل يرور باشندء بلكه 
شارع خواسته است جايى كه انسان سر دوراهى كير كرده و جاره اى ندارد انسان را از تحير بيرون بياورد. (الف- م. جلسه 


٠‏ درس) 
)١(‏ شرايع "77/١‏ (جاب ديكر 60). 
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كه شارع به سبب غلبه تملكك آنان را مباح نموده. بلكه ظاهر اين است كه بعد از جيره شدن و غلبه» ديكر نيت تملك معتبر 


نمى باشد» جنانكه دن اله حيازت و بدست آوردن مباحات همين را قائل شديم لق 
ه- در مغنى ابن قدامه حنبلى آمده است: 


«و بطور 


كلى از اهل جنكك كسانى كه اسير مى شوند بر سه قسمند: قسم اوّل: 


زثان و كودكان كه كشدن انان جاب بسك وه مجره اشير شذة برذ مسلماثان مى كردثده برا بيافين (ضن) ال كشدة زنانيو 


كودكان نهى فرمودند. واين حكم اجماعى است. و هركاه حضرت آنان را اسير مى كرفت» برده قرار مى داد.) ١؟)‏ 
روابات مسأله: 


-١‏ كلينى به سند صحيح از معاويه بن عمّار روايت مى كند كه. كويد: كمان مى كنم معاويه بن عمّار از ابو حمزه ثمالى نقل 
كرده كه امام جعفر صادق (ع) فرمودند: «هركاه رسول دا (ص) مى خواست سريّه اى 30 را به جنكك بفرستدء آنان را مى 
خواند و در يبيش روى خود مى نشاند» آنككاه جنين مى فرمود: حركت كنيد به نام خدا و براى خدا ودر راه خدا و بر شريعت 
رسول خدا (ص». به كسى خيانت نكنيدء افراد را مثله نكنيد» و خلف وعده ننمائيد» ييرمرد از كار افتاده و بجه ها و زن هارا 
نكشيد» درختى را قطع نكنيد مكر اينكه به آن مجبور 


.17١ /؟١ جواهر‎ )١( 

.800/٠١ مغنى‎ )0( 

(*) «سريه) دسته هاى كوجكك مسلح بوده كه ييامبر (ص) در بين آنان نبوده و براى دفع دشمن فرستاده مى شد. 
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)١١ )... شويد‎ 


"- و در فروع كافى به سندى كه اشكالى در آن نيست به نقل از امام جعفر صادق (ع) آمده كه فرمودند: «رسول خدا (ص) 
هر وقت سريّه اى را به جنكك مى فرستاد فرمانده آن را مى خواند و او را در كنار خود و اصحاب را در يبيش روى خود مى 


نشاند و آنكّاه مى فرمود: حركت كنيد به نام خدا و براى خدا ودر راه خداء و 


بر شريعت ييامبر خداء به كسى مكر و خيانت نكنيد» كسى را مثله نكنيد» درختى را قطع ننمائيد مكر اينكه به آن احتياج يبدا 
كنيد» و ييرمرد از كار افتاده و بجه و زن را نكشيد و ...» ١؟)‏ 


شيخ نيز در تهذيب همين را روايت كرده است. 0" 


*- در دعائم الاسلام است كه: «روايت شد براى ما از امام محمد باقر (ع) از يدرشء از يدرانش از امير المؤمنين (ع) كه رسول 
خدا (ص) هركّاه لشكر يا سريّه اى را به جنكك مى فرستاد» همراهان آن را به تقواى الهى سفارش مى كرد ... و مى فرمود: 
جنكك كنيد بنام خدا ودر راه خدا ... و بيه و بيرمرد سالخورده و زن را نتكشيد- يعنى: در صورتى كه با شما جنكك نمى 
كتند حاو مثلة 


)١(‏ عن الكلينى بسند صحيح عن معاويه بن عمّار قال: اظنّه عن ابى حمزه الثمالى عن ابى عبد الله قال: «كان رسول الله (ص) 
اذا اراد ان يبعث سريّه دعاهم فاجلسهم بين يديه ثم يقول: سيروا باسم الله و فى سبيل الله و على مله رسول الله (ص) لا تغلوا ولا 
تكو :وال تقد روا لا نتروا يخا فانيا و لآ هفماءى لا امراء نو للا تقطموا جر الا ان تقوو لماه الحدية) وشسائل اباب 
8 آيوات' جهاد الحدق خديت از كاف 8 /اا. 


واجلس اصحابه بين يديه ثم قال: سيروا باسم الله و فى سبيل الله و على مله رسول 


الله (ص) لا تغدروا ولا تغلواء ولا تمثلوا ولا تقطعوا شجره الَّا ان تضطرّوا اليها و لا تقتلوا شيخا فانيا و لا صبا و لا امرأه. 
الحديث.» كافى 8/ 7٠١‏ كتاب الجهاد باب وصيه رسول الله (ص) و امير المؤمنين (ع) فى السراياء حديث . 

(") تهذيب الاحكام 2/ 19. كتاب الجهاد باب ما ينبغى لو الى الامام ان يفعله ... حديث ". 
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نكنيد و خيانت نورزيد و خلف وعلده ننمائيد.) )١١‏ 

مستد ركك نيز همين را از دعائم الاسلام روايت نموده است. )7١‏ 


ع- در وسائل به سند خويش از سكونىء از امام صادق (ع) از يدرشء از يدرانش (ع) نقل مى كند كه ييامبر (ص) فرمود: 
«مشركين را بكشيدء ولى ييرمردها و بجه هاى آنان را زنده ككذاريد (نكشيد).) «*") 


ه- و نيز در وسائل به سند خويشء از حفص بن غياث آمده است كه وى از امام جعفر صادق (ع) دربارة زنان (مشركين) 
يرسش نمود كه حككونه جزيه از آنان برداشته و ساقط مى كردد؟ كويد حضرت فرمود: «جون رسول نخدا (ص) از كشتن زنان 
و بيه ها در سرزمينى كه دشمن در آن مى جنكيد نهى فرمود مكر اينكه آنان هم بجنكند كه در اين صورت هم هر اندازه كه 


امكان دارد واز نفوذ و خلل در صف رزمند كان نمى ترسى» از كشتن آنان خوددارى نما ...) 9" 


*- باز در وسائل به سند خويش از ابى البخترىء از امام جعفر صادق (ع) از يدرش آمده است كه كويد: حضرت فرمود: 


«رسول خدا (ص) بنى قريظه را 


رسول الله (ص) كان اذا بعث جيشا او سريه اوصى صاحبها بتقوى الله ... و قال: اغزوا باسم الله و فى سبيل الله ... و لا تقتلوا وليدا 
ولا شيخا كبيرا و لا امرأه- يعنى: اذا لم يقاتلوكم- و لا تمثلوا و لا تغلوا و لا تغدروا.» دعائم الاسلام /١‏ 29 كتاب الجهاد- ذكر 
الافعال التى ينبغى فعلها قبل القتال. 


(09كبقاار كك الذيانا © ارات 916ل اززات جياه العدى ديكا 1 
() فى الوسائل بسنده عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه (ع) ان النبى (ص) قال: 
«اقتلوا المش ركين» و استحيوا شيوخهم و صببانهم.4 وضائل 58/1١‏ باب 18 از ابواب جهاذ العدو حديتث ؟1. 


(5)» فيه ايضا بسنده عن حفص بن غياث انه سأل ابا عبد الله (ع) عن النساء كيف سقطت الجزيه عنهن و رفعت عنهن؟ قال: «لانّ 
رسول الله (ص) نهى عن قتل النساء و الولدان فى دار الحرب الا ان يقاتلن» فان قاتلن ايضا فامسكك عنها ما امكنكك و لم تخف 
خللا.» وسائل ١١//ا5‏ باب 18 از ابواب جهاد العدو حديث .١‏ 
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وقتى كه عهدشكنى نمودند و جنكك را براه انداختند» كسانى از آنان را كه بلوغشان معلوم نبود بيشنهاد نمود كه به شرمكاه 
آثان نكاه كرده شوده اكر كسئ :زا من يافقتك كه مو ازغاركن روثدة او.زامئ كشتتد واكر كسى موق زهارش تروثيدة يود 


او را به بيه ها ملحق مى نمودند (نمى كشتند).) )١١‏ 


/ا١-‏ در دعائم الاسلام 9”؟) است كه: «از امام جعفر صادق (ع2 براى ما روايت شده كه بر اساس حكم سعد بن معاذء» بنى قريظه از 
يناهكاهشان يائين آورده شدنك» آنكاه 


رسول خدا (ص) دستور داد تا سعد بن معاذ حكم كند. سعد حكم كرد به اينكه جنكجويان آنان كشته شوند و بيه هايشان 


اسير كردند» رسول خدا (ص) به سعد فرمود: حكم كردى به حكم خداى متعال از فوق آسمانهاى هفتكانه.) 87 
در المنجد است: 
«رقيع [در متن عربى روايت]: بطور عام به آسمان كفته مى شود و در عرف ييشينيان به آسمان اول كفته مى شد.» "٠‏ 


4- در سئن بيهقى به سند خويش از ابن عمر آمده است: (يهود بنى نضير و 


)١(‏ وو فيه ايضا بسنده عن ابى البخترى عن جعفر عن أبيه قال: قال: «ان رسول الله (ص) عرضهم يومئذ على العانات فمن وجده 
انبت قتله و من لم يجده انبت الحقه بالذرارى.» وسائل ١١5/1١‏ باب 8 از ابواب جهاد العدو حديث ؟. 


(') شيخ طوسى (ره) در مبسوط و همينطور علاءمه در منتهى و تذكره به دعائم اعتماد داشتند و از آن نقل مى كردندء براى 
اينكه بعضى جيزها را شيخ در مبسوط نقل كرده كه ما در غير كتاب دعائم نديديم. (الف- م. جلسه ٠‏ درس) 


(ص) بان يحكم سعدء فحكم بان تقتل مقاتلتهم و تسبى ذراريّهم فقال رسول الله (ص) لسعد: لقد حكمت بحكم الله- تعالى- 
من فوق سبعه ارقعه.) دعائم الاسلام /١‏ // كتاب الجهاد- ذكر الحكم فى الاسارى. 


(©) المنجد 772. 
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را بر جايشان ثابت نككه داشت تا اينكه بعد از آن بنى قريظه هم با رسول خدا (ص) جنكك نمودند آنككاه حضرت مردان آنها را 
كشت و زنان و فرزندان و اموال آنان را بين مسلمانان تقسيم نمود به جز عده اى از آنها كه به رسول خدا (ص) ملحق شدند 


حضرت هم به آنها امان داد و اسلام آوردند.) )١١‏ 


9- و نيز در سنن بيهقى به سند خويش از عامر بن سعدء از يدرش آمده كه سعد بن معاذ بر بنى قريظه حكم كرد كه از آنان 
هر كس كه تيغ به عانه اش جارى شد (كنايه از اينكه به سن بلوغ رسيد) بايد كشته شود و اموال و فرزندانشان هم تقسيم 
كردد. بعد كه آن حكم براى رسول خدا (ص) بيان شدء حضرت فرمود: «بى كمان امروز در ميان آنان به حكم خدا حكم 
كرد حكمى كه از بالاى آسمانهاى هفتكانه مى باشد.) زفق 


-٠‏ باز در سئن بيهقى به سند خويش از ابى سعيد خدرىء به نقل از سعد بن معاذ آمده است كه كفت: من در ميان بنى 
قريظه جنين حكم مى كنم كه جنكجويانشان كشته شوند و فرزندانشان اسير كردند. كويد رسول خدا (ص) فرمود: «حكم 
كردى به حكم صاحب ملكك.) و شايد حضرت جنين 


)١(‏ فى سنن البيهقى بسنده عن ابن عمر: ان يهود بنى النضير و قريظه حاربوا رسول الله (ص) فاجلى رسول الله (ص) بنى 
النضيره و أقرَ قريظه و منّ عليهم حتى حاربت قريظه بعد ذلك فقتل رجالهم و قسم نسائهم و اولادهم و اموالهم بين المسلمين الَا 
بعضهم لحقوا برسول الله (ص) فأمنهم و اسلموا.» 


سنن بيهقى 777/8 كتاب قسم الفى ء 


و الغنيمه» باب ما جاء فى قتل من راى الامام منهم. 


(1) و فيه ايضا بسنده عن عامر بن سعد عن أبيه انّ سعد بن معاذ حكم على بنى قريظه ان يقتل منهم كل من جرت عليه الموسى 
وان تقسم اموالهم و ذراريّهم. فذكر ذلك لرسول الله (ص) فقال: لقد حكم اليوم فيهم بحكم الله الذى حكم به من فوق سبع 
سماوات. سنن بيهقى 4/ ”87, كتاب السير» باب ما يفعله الذرارئ من ظهر عليه. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 6794 


فرموده: احكم كردى به حكم خدا.) )١١‏ 


١‏ باز به سند خويش از عطيه قرظى (يكى از افراد بنى قريظه) نقل مى كند كه كفت: «من هم جزء كسانى بودم كه سعد بن 
معاذ در ميان آنان حكم كرد آنككاه رسول خدا (ص) دستور داد تا جنككجويان بنى قريظه كشته شوند و بيه هاى آنان اسير 
كردند.) كويد: «نوبت به من رسيد و بيش من كه آمدند نديدم جيزى مككر اينكه بزودى مرا خواهند كشتء عانه مرا برهنه 


كردند و ديدند كه موى بر آن تروشيدةء آنكاه مرا هم جزء اسراء قرار دادند.) ١؟)‏ 


7 باز به سند خويش از نافع است كه عبد الله بن عمر به او خبر داد كه: «در بعضى از جنككهاى بيامبر (ص) ديده شد كه زنى 
كشته شده است» رسول خدا (ص) ناراحت شد واز كشتن زنان و كود كان نهى فرمود.» 23 بيهقى اين روايت رااز صحيح 
بخارى و صحيح مسلم نقل نموده است. 


*1- باز به سند خويش از ابن عمر است كه كويد: «در بعضى از جنككها ديدم زنى كشته شده؛ يس از آن رسول خدا (ص) از 


كسك 


زنان و كودكان نهى فرمود.» "١‏ بيهقى اين روايت را هم از آن دو كتاب نقل نموده است. 
-١5‏ باز در سئن بيهقى به سند خويش از اسود بن سريع آمده است كه كويد: 


خدمت رسول خدا (ص) آمدم وبه همراه حضرت با مشركين جنكك نمودم, به بيروزى دست يافتيم» در آن جنكك مسلمين 


)١(‏ و فيه ايضا بسنده عن ابى سعيد الخدرى و فيه عن سعد بن معاذ انه قال: فانى احكم فيهم ان يقتل مقاتلتهم و تسبى ذراريّهم. 
قال: فقال رسول الله (ص): «حكمت بحكم الملكك.» و ربما قال: «حكمت بحكم الله.» سنن بيهقى 4/ 8# كتاب السير» باب ما 


يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 

(1) سنن بيهقى 4/ 2 كتاب السير باب ما يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 

(6) دن يه :8( لقا كتاف السير ناكف النهى عن قضد الساء و الولدان بالققل: 
(؟) سئن بيهقى 4/ //ا كتاب السير باب النهى عن قصد النساء و الولدان بالقتل. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 58٠‏ 


جمعيتى آنطور از حد و مرز تجاوز كرديده كه بجه هاى آنان هم مورد كشتار واقع شده اند؟ مردى در جواب كفت: اى 
رسول خدا (ص) اينان فرزندان مشركين بودند. حضرت فرمود: «1كاه باشيد كه بهترينهاى شما هم از فرزندان مشركين است.) 
سيس فرمودند: «ببّجه ها را نكشيد.) اين را سه مرتبه تكرار نموده» بعد فرمودند: «هر انسانى بر فطرت ياكك متولد مى شود تا 


اينكه زبانش از آن ب ركردانده شود. يس يدر و مادر او هستند 2١١‏ كه او را يهودى و نصرانى مى كنئد.» 


1١ 


فرستاد از كشتن زنان و كود كان نهى فرمود. () 


8 باز به سند خويش از ابن عباس است كه كفت: صعب بن جثامه به من خبر داد كه شنيد از بيامبر (ص) دربارة اهل و عيال 
مش ركينى كه مورد شبيخون واقع مى شوند و در اين شبيخون به زنان و فرزندان آنان هم تلفاتى وارد مى شود سؤال شدء ييامبر 
(ص) در جواب فرمود: «آنان هم از مشركين مى باشند.» عمرو بن دينار به نقل از زهرى «» اين جمله را زياد كرده كه 


حضرت فرمود: «زنان و 


(5) وفيه ايضا بسنده عن الا-سود بن سريع قال: أتيت رسول الله (ص) فغزوت معه؛ فاصبنا ظفرا فقتل الناس يومئذ حتى قتلوا 
الذريه. فبلغ ذلك رسول الله (ص) فقال: «ما بال اقوام جاوز بهم القتل حتى قتلوا الذريّه؟» فقال رجل: يا رسول الله (ص) انما 
هى (هم خ. ل) ابناء المشركين. قال: الا ان خيا ركم ابناء المش ركين. ثم قال: هلا تقتلوا الذريّه.» قالها ثلاثا و قال: دكل نسمه 
تولد على الفطره حتى يعرب عنها لسانها فابواها يهوّدانها و ينض رانها.» سنن بيهقى 4/ //ا كتاب السير باب النهى عن قصد النساء 
و الولدان بالقتل. 


(*) سئن بيهقئ 4/ /أل/ا كتاب السير بات قتل النساء و الصبيان فى التبييث د.. 


(؟) محمد بن مسلم بن شهاب زهرى از فقهاى 


مهم سنت است و معاصر حضرت على بن الحسين (ع) بوده است. (الف- م. جلسه ١‏ درس). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: اعع 
فرزندانشان هم از يدران همان مشركين اند.) .. 


بن جثامه را نقل مى كرد به دنبال آن حديث ابن مالك را هم مى آورد. )١١‏ 


از حديث مربوط به شبيخون اينطور استفاده مى شود كه اكر در جنكك ضرورت اقتضاء كرد كه به دشمن شبيخون زده شود 
أقذالو بن 31 صابن اشخه كرجه يطوو الخار حوب فل سدق تعدادى ال لؤناة و كوه كان قود انا فرك ير حرا كشعار ان 


بصورت عمد دلالت ندارد. 


مسأله دوّم: حكم اسراى بالغ كفار: 


اشاره 


قبلا كذشت كه فقهاء شيعه بين آنجا كه جنكك بريا باشد و بين آنجا كه آنش جنكك خاموش كرديده باشد فرق مى كذارئد 


[آيات مربوطه] 

ليم وو لوو اق و اق ف ل قد ل 
-١‏ خداوند متعلل در سورة انفال مى فرمايد: اهما كانَ لنب أنْ يَكونَ لَهُ أشررى عَتى يُفْخْنَ فى لض تُريدُونَ عَرَضٌ الذَليا و الله 
يُرِيدٌ الآخرّة وَ الله عَيرٌ حكيمٌ) يعنى هيج ييامبرى حق ندارد اسيران جنكى از دشمن بككيرد تا به اندازة كافى جاى ياى خود را 
در زمين محكم كند, شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد ولى خداوند سراى جاويدان را براى شما ميخواهد و خداوند عزيز و 


حكيم است.) (”7) 
لا لاء هلا 


0 
-"١‏ و در سورة محمد (ص) مى فرمايد: لفق انيج لون ليك لقاب عتى إذا أَنْحتمُومُع قَمُدُوا التاق قاما عا يقل 3 
0م 8 لا 1 
كاف عى نفع لغوت انرا 


35 سنن بيهقى 49 كتاب السير باب قتل النساء و الصبيان فى التبييت‎ )١( 


(5) انفال/ /ام. 


مبانى فقهم حكومت اسلامى» ج 32 ص: ؟عع 


يعنى هنككامى كه با كافران در ميدان جنكك روبرو مى شويد كردنهايشان را بزنيد وادامه دهيد تا آنها را سركوب و بى حركت 
نمائيد در اين هنكام اسيران را محكم ببنديد تا اينكه جنكك يايان يابد و بعدا اسيران رايا منت كذارده و يا با فديه آزاد 


خواهيد كرد.) )١١‏ 


از ظاهر دو آيه اينطور استفاده مى شود كه قبل از زمين كير و بى حركت ساختن دشمنء نككهدارى كسانى كه اسير شده اند 


جايز نمى باشد. 


- مرحوم طبرسى در مجمع البيان در تفسير آيه سورة محمد (ص) جنين مى كويد: 


«دربارة معناى آيه اختلاف شله؛ عده اى كفته اند: اسير كرفتن به دليل آيه انفال حرام بوده سيس با اين آيه حلال كرديده 


جون 


اين سوره بعد از سورة انفال نازل شد. 


يس وقتى كه اسير شدند امام مخر است بين اينكه منت كذارده آنان را آزاد نمايد و يا آنان را در برابر آزادى اسراى مسلمين 
آزاد سازدء ويا اينكه آنان را در مقابل كرفتن يول آزاد كند و بين اينكه آنان را بكشد و به بندكى كيرد» و اين قول شافعى و 


وعدهاى كفته اند امام مختر است بين سه جيزء منت كذارده آزاد نمايد, يا فديه بككيرد و يا به بندكى بككيرد و حق ندارد بعد 
ل كر اجر جخ وا لرزار ير ييه اليك .ودر حقيقت ايشان در آيه يكك نوع تقديم و تأخيرى قائل شده 
كه در تقدير جنين مى شود: عوك الزدات ع لفغ الْحَوتُ أل يعني هتكامى كه با كارا در ميدان جنك رو مى 
شويد كردتها شان زاترثشنا تا ابتك جكف رابا نابك»سيس قرمودة: «عتى إذا َْحممُومُ فَمُدُوا التاق فَِكا من بعد وَ يا نلااء, 


بعتن جك زا اذامة.دهيد نا آنها زا شركوات ون خر كت اتنائيد» درا ين هنكام اسيران را محكم ببنديد و بعدا 


ا 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 354 ص: عع 
اسيران را منت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد كنيد. 


و كفته شده: حكم آيه فديه به وسيلة اين آيه شريفه: «قَاقََُوا الْمَشْركِينَ حَيِتٌ وَحَدْتْمُومُمْ- 0١1١‏ مش ركان را در هركجا يافتيد به 
قتل برسانيد»» و همجنين آيهُ شريفه: «فَإمًا تَنْقَمَنهُمْ فى الحَوب ))7١‏ يعنى: «اكر آنها را در ميدان جنكك يافتى آنجنان آنها را در 


عبرت كيرند) منسوخ كرديده اين نظر قتاده و سدّى وابن جريح است. 
ابن عباس و ضحاكك نيز كويند: حكم فديه منسوخ كرديده است. 


عده اى ديكر كفته اند: حكم فديه ثابت بوده و منسوخ نككرديده؛ اين سخن ابن عمر و حسن و عطاء است. كويند: به دليل 
اينكه ييامبر (ص) بر «ابى عرّه) منت كذارد و او را بدون كرفتن فديه آزاد كرد و عقبه بن ابى محيط را كشت واز «اسراى بدر) 


هم فديه كرفت وآزادشان كرد.«”") 


از ائمه هدى (عليهم السلام) روايت شده كه اسراء بر دو قسمند: يكك قسم آنها كه قبل از تمام شدن جنكك و در حين بريا بودن 
آتش جنكك اسير مى شوندء دربارة اينها امام مخير است بين اينكه آنان را بكشد يا دست و ياى آنان را بطور مخالف قطع 
نموده و رهايشان كند تا براثر خونريزى از بين بروند» و جايز هم نيست بر آنان منت كذارده آزاد نمايد يا فديه بككيرد و آزاد 
نمايد. و قسم ديكر آنهايى هستند كه بعد از اينكه آتش جنكك خاموش شد و كشتار يايان يافت اسير مى شوندء دربارة اينها 
امام مخير است بين اينكه منّت كذارد و آزاد نمايد ويا در مقابل كرفتن مال يا در مقابل آزادى اسراى مسلمين آنها را آزاد 
كندء و بين اينكه آنها را به بندكى كيرد يا كردن آنها را بزند. ودر هر دو قسم اكر اسلام 


.0 توبه/‎ )١( 

(؟) انفال/ 8ه. 

() مورخين كفته اند كه از هفتاد نفر اسير جنكك بدر از هر نفر جهار هزار درهم فديه كرفتند. (الف- م جلسه ”8١‏ درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 558 


اختيار كنند 


همه اينها ساقط مى شود و حكم ساير مسلمانان را يبدا مى كنند. 


ل 0 5 و لا 52 565 5 5 لت 
«حتى تضعَ الحَوْبٌ واوا ميس رقي دسا يستكت ارامح شان را بر زمين كذاردند ديككر نبايد با آنان جنكك نمود. ابن 


عباس كفته: يعنى تا وقتى كه هيج كس از مش ركين باقى نماند» و مجاهد كفته: يعنى تا وقتى كه دينى غير از دين اسلام باقى 
نمانك ...) )١١(‏ 


اينكه ايشان فرمودند افرادى كه بعد از تمام شدن جنكك اسير مى شوند زدن كردن آنان جايز استء اين حكم با آنجه كه 


مشهور بين فقهاء شيعه است مخالف مى باشد جنانكه خواهد آمد. 

[كلمات فقهاء] 

*- شيخ در كتاب فى ء از خلاف (مسئله 10) كويد: 

«اسير بر دو قسم است: يكك قسم آنكه قبل از يايان جنكك اسير مى شود دربارة اينها امام مخيير است بين دو جيز: يا اينكه او را 
بكشدء يا دست و ياى او را قطع نموده و رهايش نمايد تا بر اثر خونريزى از بين برود. و قسم ديكر اسيرى كه بعد از به زمين 


كذاشته شدن بار جنكك اسير مى كردد؛ درباره اين افراد امام مخيّر است بين سه جيز: منّت كذاردنء به برد كى كرفتن و فديه 
كرتن 


شافعى كويد: امام مخير بين جهار جيز است: كشتنء منت كذاردنء فديه كرفتن» و به برد كى كرفتن» و تفصيل هم نداده كه 
در بحران جنكك باشد يا بعد از جنكك. ابو حنيفه كويد: امام مخير است بين دو جيز كشتن و به برد كى كرفتن, نه منت كذاردن 


ونه فديه كرفتن. 


ابو يوسف و محمد كويند: امام مخبر است بين كشتن و به برد كى كرفتن و معاوضه در مقابل اسراى مسلمان نه در مقابل مال. 


و همه فقهاى عراق اجماع دارند بر 


اينكه معاوضه در مقابل مال جايز نمى باشد. 


دليل ما: اجماع كروه شيعه و روايات آنان استء كه ما روايات را در كتاب كبير [تهذيب] بيان نموده ايم. و دلالت بر جواز 


مذ كذاردن دارد اين ابه 


.)8 مجمع البيان 41/0 (جزء‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: معع 


ٍِ لا ل نا رون و 2م م ولا لا ًَ و لا لا لا 
شريفه: «قَضَرْبَ الرّقاب عَتى إذا أَنْحَكُمُوهُمْ فَشّدُوا الْوَتَاقَ» فَِمَا من بَعْدُ وَ إِمَا فداءً حَتّى 


عن علد 
010 


6 ل مه 
نضعٌ الوب 0ل سو ا 1 
با كافران در ميدان جنكك روبرو مى شويد كردنهايشان را بزنيد وادامه دهيد تا آنها را سركوب و بى حركت نمائيد در اين 
هنكام اسيران را محكم ببنديد تا اينكه جنكك يايان يابد و بعدا اسيران را منّت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد سازيد» و كسى 


كه ادعا مى كند اين آيه نسخ شده بايد دليل بياورد. 


زهرى از جبير بن مطعمء از يدرش (محمد بن جبير از يدرش- البخارى) از ييامبر اكرم (ص) روايت كرده كه دربارة اسراى 
بدر فرمود: «اكر مطعم بن عدى زنده بود واز من مى خواست كه اين اسراء را آزاد كنم آنان را آزاد مى نمودم.» در كتاب 
بخارى جنين نقل شده: «اكر از من مى خواست كه اين بوكنديها را رها كنم؛ بخاطر او رهايشان مى نمودم» در واقع ييامبر 
(ص) خبر داده كه اككر مطعم بن عدى زنده بود بر اسراء منت مى كذارد و آنان را آزاد مى كرد جون مطعم نزد ييامبر (ص) از 
نجنان دست سخاوتمندى برخوردار بود كه اكر آزادى اسراء رامى خواستء آنان را آزاد مى نمود. اين روايت بر جواز منْت 
كذاردن دلالت دارد. 


ابو هريره روايت كرده كه: ييامبر (ص) سريّه 0١١‏ اى را بطرف نجد فرستادء آنان مردى بنام ثمامه 


بن اثال حنفى كه يبشواى شهر يمامه بود را اسير كردند و او را آورده به ستونى از ستونهاى مسجد بستند» وقتى كه ييامبر (ص) 
براو كذر كرد به او فرمود: تو دربارةٌ ما جه خيال مى كنى اى ثمامه! او كفت: نيكى كردن راء اكر بكشى خويشاوندى را 
كشته اى» (همخون خ. ل) و اككر منت ككذارى (انعام كنى خ. ل) بر شكركزارى منت نهاده اى» و اكر مالى مى خواهى آنجه 
بخواهى به تو داده خواهد شد. ييامبر (ص) او را به حال خود وانهاد و جيزى نككفت. روز دوم براو كذر كرد ثمامه همان 


حرفها را 


)١(‏ معناى «سريّه) قبلا كفته شد. 
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تكرار كرد حضرت روز سوم هم براو كذر كرد واو همان حرفها را باز تكرار نمود و ييامبر (ص) جيزى نككفت» سيس فرمود: 
ثمامه را آزاد كنيد. او را آزاد كردند و رفت و غسل نمود و بركشت و اسلام آوردء و جريان را براى قوم خود نوشت آنان هم 


اسلام آوردند. اين داستان به روشنى بر جواز منت كذاردن دلالت دارد»ء جون بيامبر (ص) او را بدون كرفتن جيزى آزاد نمود. 


وروايت شده كه ابا عزه جهنى (جمحى خ. ل) در روز جنكك بدر اسير شد و به ييامبر (ص) كفت: اى محمد من داراى عيالم 
بر من منت ككذارء حضرت هم براو منّت نهاد به شرط آنكه ديكر به جنكك برنكردد. او وقتى به مكه رفت كفت: من محمد 
(ص) را مسخره كردم! و هنكام جنكك احد باز به جنكك آمد. ييامبر (ص) از اصحاب خواست كه مواظب باشند او فرار نكندء 


مجدّدا اسير شدء دوباره كفت: اى محتود (ص) من داراى عيالم بر من منت كذار ييامبر (ص) فرمود: بر تو مّت كذارم تا به 
مكه بركردى و در اجتماع قريش بكنُوئى: من دوباره محمد (ص) را مسخره كردم؟! مؤمن از يكك سوراخ دو بار كزيده نمى 


شود آنكاه ييامبر (ص) با دست خويش اورا كشت. اين روايت در جواز منت كذاردن صراحت دارد. 


روايت كرده كه 
بيامبر (ص) يكك اسير كافر را در مقابل كرفتن دو اسير مسلمان آزاد نمود. 


و اما دليل بر جواز آزادسازى اسراء در مقابل مال» كارى است كه ييامبر (ص) هنكام جنكك بدر انجام داد. حضرت عده اى از 

كار قريش را در مقابل كرفتن مال آزاد نمود. و قضه آن هم مشهور است. بعضى كفته اند: هر فردى را در مقابل جهارصد 

لمجي يا 107 عورد أب ع ابي لخنم وو ما بل اخباو مرا وهم - و دربارةٌ همينها آيه شريفه: ل كان لي أَنْ 00 
ل 


أشر عت بدن فى الأدض . .. عَذَابٌ عَظيمٌ) نازل شده است. 
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باز روايت شده كه ابو العاص شوهر زينب دختر رسول خدا (ص) از كسانى نوك كةادن سك آسير كردين در آن هنكام؛ زينب 
در مكه بود وى مالى را براى او فرستاد تا از اسارت نجات بيدا كند» در ميان اموال» كردنبندى كه از حضرت خديجه (س) بود 


قور داشت وقتئ كه يبامير(ضص) كرد يتل را ديد شتاخت:و نسيبت نه آن ابراز دلسوزى نعود و 


به اصحاب خود فرمود: 


اكر بخواهيد مى توانيد اسير دارندة كردنبند را آزاد نمائيد و مالش را هم به او بركردانيد. اصحاب كفتند: جنين خواهيم كرد. 
وآن را انجام دادند. اين روايت نيز بر آزادى اسير در برابر كرفتن مال دلالت دارد» جون آنان ابو العاص را در مقابل كرفتن 


مال آزاد توكتك كاه بر وى منت نهاده و مال را نيز به او ب ركرداندند.») 20 
دربارة رواياتى كه شيخ طوسى در اين مسأله بيان فرموده به سنن بيهقى رجوع نمائيد. ١؟)‏ 


ه- در صحيح بخارى به سند خويش از زهرى از محمد بن جبير از يدرش آمده است كه ييامبر (ص) دربارة اسراى بدر فرمود: 


اكر مطعم بن عدى زنده بود واز من آزادى اين ب وكنديها را مى خواست آثان را بخاطر او آزاد مى كردم. ”8 
_- در نهايه شيخ آمده اسيت: 


«اسراء بر دو قسمند: يكك قسم آنهائى هستند كه قبل از اينكه جنكك بار خود را بر زمين كذارد و آتش آن خاموش شود اسير 


مى شوندء اينها را امام جايز 


)١(‏ خلاف ”7/ الا 
(؟) سئن بيهقى "١9/8‏ و ما بعد آن» كتاب قسمت الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى منّ الامام ... و باب ما جاء فى مفاداه رجال 


(؟) فى صحيح البخارى بسنده عن الزهرى عن محمد بن جبير عن أبيه ان النبى (ص) قال فى اسارى بدر: «لو كان المطعم بن 
عدى حا ثم كلمنى فى هؤلاء النتنى لتركتهم له. صحيح بخارى /١‏ 198 كتاب الجهاد, باب ما منّ البنى (ص) على الاسارى من 


غير ان يخمس. 
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يسبت ركد داودة و اكير انث نير ابنكه 


كردن آنان را بزند يا دست و ياى آنان را قطع نموده رهايشان كند تا بر اثر خونريزى بميرند. و قسم ديككر اسيرى است كه بعد 
از به زمين كذاشته شدن بار جنكك اسير مى شود امام در رابطه با اينها مخير است بين سه جيز: اككر بخواهد مى تواند بر او منت 
كذارد و آزادش نمايد» و اكر بخواهد مى تواند او را به برد كى بككيرد و اككر بخواهد مى تواند در برابر كرفتن جيزى او را آزاد 


سازد. )١١‏ 
/ا- شيخ در مبسوط بعد از عبارتى كه در مسأله اول از او نقل كرديم (كه فرمود: 
اسراء سه دسته اند يا زن و بجه اندء يا بالغ مشكلء يا بالغ غير مشكل) اينطور مى فرمايد: 


«واما كسى كه در رابطه با بلوغش مشكل وجود ندارد اكر قبل از يايان يافتن جنكك اسير شده باشدء امام نسبت به او بين دو 
جيز كشتن و قطع كردن دست و يا و رها نمودن او تا براثر خونريزى از بين برود مخر استء مكر اينكه اسلام بياورد كه اين 


احكام از او ساقط مى شود. 


واككر اسارت بعد از تمام شدن جنكك باشد امام بين سه جيز: فديه كرفتن؛ و منّت كذاردن و به برد كى كرفتن مختير است و 


نمى تواند آنان را بكشدء هر كدام از اين سه را امام صلاح ديد و براى مسلمين بهره اى داشته باشد انجام مى دهد. 


واكر اسلام آوردند اين احكام سه كانه از آنان ساقط نمى شودء و فقط حكم كشتن از آنان برداشته مى شود نه غير آن. 
بعضى كفته اند: اكر اسير اسلام آورد حكم اسارت از او ساقط مى شود. جون عقيل بعد از اسارت اسلام آورد و يبامبر (ص) 


ازاو 


فديه قبول كرد و به برد كى نككرفت ... 


واكر مرد بالغى اسير شودء اكر از اهل كتاب باشد يا شبهه كتابى بودن در او باشد امام نسبت به او بين سه جيزى كه بيان شد 


مير اسنت و كر 


.198 نهايه/‎ )١( 
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بت برست باشد امام مخير است بين دو جيز فديه كرفتن و منّت كذاردن, و برده شدن از او ساقط مى كردد. جون او را طبق 


دين خود نمى توان ملزم به دادن جزيه در مقابل باقى بودن بر دينش نمود). )١١‏ 


اين تفصيلى كه شيخ در آخر بيان خود فرمود در نهايه و خلاسف ايشان نمى باشدء و دليلى هم بر آن وجود ندارد. و نبودن 
جزيه مستلزم برده نشدن نيستء جنانكه در مسأله زنان و بجه هاى اسير نيز بين نبودن جزيه بر آنان و برده شدنشان انفكاكك و 


جدائى ديده مى شود. 
/)-- در شرايع املَة اعيت: 


«اكر جنكك بريا باشد و مردان بالغ كفّار قبل از اسلام آوردن اسير شوند كشتن آنان حتمّت دارد و امام مخر است بين دو 
جيز: اكر بخواهد مى تواند كردن آنها را بزند» و اكر بخواهد مى تواند دست و ياى آنان را بطور مخالف قطع كند و رهايشان 


سازد تا بر اثر خونريزى از بين بروند. 


واكر بعد از تمام شدن جنكك اسير شوند كشته نخواهند شد و امام مخير بين سه جيز است: منت كذاردنء فديه كرفتن و آزاد 


نمودن ويا به بردكى كرفتن, و اككر بعد از اسير شدن اسلام بياورند اين حكم نسبت به آنان ساقط نخواهد شد.) "7١‏ 


بطور كلى بين فقهاء ما اختلافى نيست در اينكه اسير كافر بالغ كه در حين 


جنكك اسير شده كشتن او حتمى است و نكّه دارى او حرام مى باشد. و اعتبار عقلى نيز به دليل خطر الحاق مجدّد او به لشكر 


كقار اين نظر را همراهى مى كند. 


و كسى كه بعد از تمام شدن جنكك اسير شده. حكم آن در اختيار امام استء امام مى تواند به حسب آنجه كه صلاح مى بيند 


بر وى مت كذارد و آزاد نمايد يا فديه بكيرد يا او را به برد كى بككيرد. در منتهى و تذكره اين قول به همه فقهاء شيعه 


زف مبسوط ١‏ 
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نسبك واد شد اسك و.مشهوو بيخ شيعه ابن است كاك كس يعد ال تامزا شدق انث كه اشير شوى كفس اوضاة 
نيست» كرجه برخى از فقهاء شيعه نيز نسبت به جواز كشتن او فتوى داده اند» جنانكه شافعى هم به آن فتوى داده است كه 
بزودى بحث آن مى آيد. صريح قرآن نيز بر جواز منت كذاردن وفديه كرفتن دلا-لت دارد؛ و دليلى هم بر نسخ اين حكم 
وجود ندارد» كرجه كفته شده اين حكم بوسيلة آياتى كه فرمان كشتن كمّار را مى دهد نسخ كرديده است. 


واطلاق فديه كرفتن هم آزادى اسراء در برابر مال وهم آزادى آنها در برابر آزادى اسيران مسلمانان را شامل مى شود و 
جنانجه در عبارت خلاف آمده بود عمل ييامبر (ص) بر هر دوى اينها دلالت دارد. ولى شيخ در خلاف دليلى براى به بردكى 


كرقيق اسراء باق تفرهودة اسك 
روايات مسأله: 


علاوه بر آنجه يادآور شديم روايات ذيل نيز بر اين مسأله دلاات دارد: 


-١‏ كلينى در كافى از محمد بن يحيىء از احمد بن محمدء از 


محمد بن يحيى» از طلحه بن زيد روايت كرده كه كويد: از امام جعفر صادق (ع) شنيدم كه فرمود: 


درم فرمود: «براى جنكك (با كفّار) دو حكم هست: اول اينكه وقتى جنكك برياست و بار آن بر زمين كذاشته نشده ودشمن 
تار و مار نكشته هر فردى از دشمن كه در آن حال اسير شود امام دربارة او مختار است: اكر بخواهد مى تواند كردنش را بزند 
واكر بخواهد مى تواند دست و ياى او را بطور مخالف قطع كند بدون اينكه ركك آن را سوزانة واواراءوها كزده ا ان كدر 
در خون خود بطيد تا بميرد. وبه همين معنى اشاره مى كند اين كلام عدارتدد م وجل درا غ2 لين يُلخَاربُونَ الله و 
رَسُولهُ وَيسعؤنَ فى الْأَدْض لاد أن يقَُوا أو َصلبوا أو مقط أنديهع و أَرجُلهعْ من خلافٍ أَؤ بثْقَا م الْضء ذلك لَهُع خز 
فى الدّليا وَ لَه فى للعو عدت ع يعنى: كيفر كسانى كه با خدا و رسول به جنكك برمى خيزند 
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ودر روى زمين دست به فساد مى زنند اين است كه اعدام شوند يا به دار آويخته كردند يا دست و ياى آنها به طور مخالف 
(دست جب با ياى راست و بالعكس) بريده شود و يا از سرزمين خود تبعيد كردند» اين رسوائى آنها در دنياست و در آخرت 
مجازات كك دارند.») )١١‏ 


مى بينى انتخابى كه خداوند براى امام قرار داده در مورد كافر محارب نتيجه اش يكك جيز بيشتر نمى باشد و آن هم نابود 


كردن است (كشتن محارب) و در اين حكمء خداوند امام را نسبت به جند 


جيز مختلف و متفاوت مختار قرار نداده (مانند آزاد كردن و فديه دادن). طلحه بن زيد كويد به امام جعفر صادق (ع) عرض 
كز نظو اركاين شضع خد اوم عزو جل كد أعى «لزماينا.ر أو تنو امق لاف نيدت حمترة فرمر فظو ديا كركة 
و طلب محارب استء به اينكه سواران او را دنبال كنند تا فرار نمايدء اككر سواران او را كرفتند در آن صورت براو حكم مى 
شود به بعضى از احكامى كه براى تو توصيف نمودم (اعدام كردن يا به دار آويختنء يا قطع دست و يا بطور مخالف). و حكم 
ديكر اين است كه وقتى جنكك بار خود را بر زمين كذاشت و جاى ياى جنككجويان محكم شدء هر كس كه در آن حال اسير 


شود وبه دست آنان افتلك امام دربارة او اختيار دارد: 


اكر بخواهد بر آنان منت كذارد و رهايشان مى كند و اكر بخواهد از آنان فديه مى كيرد» و اككر بخواهد آنان را به بندكَى مى 


كيرد و آنان برده مى شوند.» 


شيخ نيز اين روايت را به سند خويش از طلحه بن زيد از امام جعفر صادق (ع) روايت كرده است. "١‏ 


)١(‏ مائده/ م 


(0) ما رواه فى الكافى عن محمد بن يحيى» عن احمد بن محمدء, عن محمد بن يحيى» عن طلحه بن زيد: قال: سمعت ابا عبد 
اللّه (ع) يقول: «ان للحرب حكمين: اذا كانت الحرب قائمه لم تضع اوزارها و لم يشخن اهلها فكل اسير اخخذ فى تلكك الحال فان 
الأمام فيه بالخيار: ان شاء ضرب عنقه؛ و ان شاء قطع يده و رجله من خلاف بغير حسم و تركه يتشخط فى دمه حتى يموت. و 


مق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: "مع 


سند روايت تا طلحه بن زيد صحيح است و خود طلحه كرجه بترى )١١‏ مذهب مى باشد و لكن فقهاء شيعه به رواياتش عمل 


كرده اند» و شيخ فرموده كه كتابش مورد اعتماد است. ١؟")‏ 
اينكه امام در روايت فرمود: «و هو الكفر» مرحوم كلينى در حاشيه كتاب كافى مى كويد: 
«مراد از «كفر) در اينجا: نابود كردن است بطورى كه هيج اثرى از آن ديده نشود. 


در صحاح كويد: كفر- به فتح-: به معناى يوشاندن است .. و كفرت الشى- به فتح كفرا: ب يعنى آن را بكونه اى ينهان نمودى. و 
همين روايت را شيخ طوسى به سند خويش در تهذيب نقل نموده است. ودر تهذيب بجاى لفظ «كفر» لفظ 


لاك 1 
كرود لاو وقوه و يَشِعَؤنَ فى الْأَرْض كَللادا أن يَُُوا أؤ بض كبوا أ تدم ع ديه وَ أَرْجلّهُعْ مِنْ خذاب أَوْ ينوا مِنّ 
لا 


الأْض» ذلك لَهُع جز فى الدٌ3 وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَِدابٌ عَظِيمٌ. ألا ترى ان المخير الذى خير الله الامام على شى ء واحد و 
هو الكفر» و ليس هو على اشياء مختلفه. فقلت لأبى عبد الله (ع): قول الله- عرّ و جلٌ: أَوْ يُنْقَْا مِنَ الَْضِ؟ قال: ذلك الطلبء ان 
تطلبه الخيل حتى يهربء فان اخذته الخيل حكم عليه ببعض الاحكام التى و صفت لكك. 


_ ملل 
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والحكم الآخر اذا وضعت البحَوبٌ أَوْزَارَها و اثخن اهلها فكل اسير اخذ فى تلك الحال فكان فى ايديهم فالامام فيه بالخيار: ان 
شاء منْ عليهم فارسلهم و ان شاء فاداهم انفسهم و ان شاء استعبدهم فصاروا عبيدا.» وسائل /١١‏ "اه باب 73 از ابواب جهاد العدو 


)١(‏ در مجمع البحرين 7١7/7‏ درباره اين كروه جنين آمده است: بتريّه كروهى از زيديه هستند كفته شده بتريّه اصحاب كثير 
النَوَاءه حسن بن صالح و سالم بن ابى حفصه و حكم بن عيينه و سلمه بن كهيل و ابو المقدام ثابت حدادند و اينان كسانى 
بودند كه مردم را به ولايت امير المؤمنين (ع) دعوت مى كردندء بعد آن را با ولايت ابى بكر و عمر مخلوط نمودند و براى هر 
(") فهرست شيخ / 18. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 587 


«الكل) با لام مشدّد آمده. واين كلمه جنانكه در قاموس هم بيان شده به معناى شمشير است.) )١١‏ 


در هر صورتء اين روايت دليل است بر هر دو طرف مسأله (اسارت در بحران جنك و بعد از خاموش شدن جنكك) واينكه 
مراد از كلمة «كفر) روشن نيست ضررى به استدلال به روايت نمى زند» جنانكه استشهاد به آيهُ محاربه كه طبق اطلاقش» هم 


شامل محارب مسلمان و هم شامل محاربة بدون قتل مى شود ضررى به استدلال به روايت نمى زند. 


-"١‏ صاحب وسائل به سند خويش از زهرى "2١‏ و اواز على بن حسين (ع) نقل مى كند كه حضرت در حديثى فرمودند: 
«هنكامى كه اسيرى را كرفتى كه از راه رفتن عاجز است و همراه خود كجاوه اى هم ندارىء او را آزاد كن و به قتل مرسان. 


زيرا تو نمى دانى كه حكم امام دربارة او جيست.) و حضرت فرمود: 


«اسير هنكامى كه اسلام آورد خونش نبايد ريخته شود و بعنوان 


فى ء [جز اموال عمومى] مى كردد.) 2 


صدر اين روايت بر جواز كشتن اسير اشعار دارد» و لكن با اجازه و حكم امام» ولى ذيل روايت بر جواز برده كرفتن وى دلالت 


دارد. 


3 


8 
#كبرياك فل يلين زا اه قاس رابك عند كود أنه شويفه ل كان يك 


- 


)١1(‏ كافى ه/ 7" كتاب الجهاد. 


(؟) محمد بن مسلم بن شهاب زهرى از فقهاى سنت و معاصر حضرت على بن الحسين (ع) بوده است او همان كسى است كه 
در تحف العقول آمده كه حضرت على بن الحسين (ع) نامه اى به او مى نويسد: و او رااز نزديكك شدن به دستكاه اموى بر 


حذر مى دارد. 


(الف- م جلسه رثكا درس) 


(؟) فى الوسائل باسناده عن الزهرى عن على بن الحسين (ع) فى حديث قال: «اذا اخذت اسيرا فعجز عن المشى و لم يكن معكك 
محمل فارسله و لا تقتله فإنك لا تدرى ما حكم الامام فيه.» و قال: «الاسير اذا اسلم فقد حقن دمه و صار فيئا.» وسائل ”م 
باب 33 از ابواب جهاد العدو حديث ”؟. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: مع 


تس د و2 لا : 6 - 

اذ فكو لكام لحن ل كلق ال فق ينوط حر يان شك بدو اسع كه يسنا نال القر كا بود قاد ولوقت كاد 
57 م - لا 32 و لا لا - 

شدند و قدرت آنان بيشتر شد خداوند متعال اين آيه را دربارة اسراء نازل فرمود: «فَإما مَنَا بَعْكُ وَ إِمّا فذاءً» و اينكونه خداوند 

ييامبر (ص) و مؤمنين را در مسأله اسراء مختار قرار داد كه اكر خواستند آنان را بكشند» و اكر خواستند به بند كى كير ند و يا از 


آنان فديه قبول كنند.» )١١‏ 


شايد اصل در مسئلةُ اسير بيش عرف و متشرعه به بند كى و 


برد كى كرفتن باشد, و غير آن از قبيل كشتن يا منت كذاردن يا فديه كرفتن احتياج به دليل دارد. 


لكه ماهر برضن زوانات: اليذه كد تر افر اذ كافر عدون كه تو بنط ظلمة نه امنازك كرفه مين توتة وبا فروتقان كنار ري 
رااز سرزمين شرك به سرزمين اسلام مى آورندء يعنى افراد اسير شده بطور طبيعى در اجتماعات اسلامى هضم شده و كم كم 


هويت اسلامى كسب مى نمايند» [در اين رابطه به جند روايت زير توجه شود:] 


الف- در صحيحة رفاعه ناس است كه كويد: به حضرت ابى الحسن (ع) (موسى بن جعفر «ع)) عرض كردم: روميها بر 
صقلب ها حمله مى كنند و فرزندان آنان را از دختر و يسر به سرقت مى بردند و يسرانشان را اخته مى كنند سيس آنها را به 
بغداد برده و به تجار مى فروشند, شما دربارة خريدن آنها جه نظرى داريد» در حالى كه ما مى دانيم آنان به سرقت برده شده و 
بر آنان بدون اينكه جنككى بينشان باشد هجوم برده اند؟ حضرت در جواب فرمودند: خريدن آنها اشكالى ندارد زيرا آنها را از 


سرزمين ش ركك. به سرزمين اسلام آورده اند .)5١‏ 


)١(‏ سنن بيهقى 8/ 7" كتاب قسم الفى و الغنيمه» باب ما جاء فى استعباد الاسير. 


(7) فى صحيحه رفاعه الَنّخْاس قال قلت لأنبى الحسن «ع): ان الروم يغيرون على الصقالبه فيسرقون اولا-دهم من الجوارى و 


الغلمان فيعمدون الى الغلمان ف فيخصونهم ثم يبعثون بهم الى بغداد الى التجارء فما ترى فى شرائهم و نحن نعلم انهم قد سرقوا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى. 


اج 7# ص: لغزخارا 
در حاشيه كتاب كافى آمده اشَيت: 
«صقالبه- به صاد و سين- صنفى از مردم سرخ رنكك هستند كه بين بلغارستان و قسطنطنيه مى زيسته اند) 


نكته اى كه در صحيحه قابل توجه است اينست كه نسبت به سرقت آنان و اخته كردن يسران هيج امضاء و تأييدى از طرف 


حضرت نيستء بلكه امضاء فقط مربوط به خريدن از آنان مى باشدء و اين نكته است شايان توجه. 


ب- ونيز در خبر لعْدام است كه كويد: از امام جعفر صادق (ع) دربارة مردى كه دختر شخص مشركى را مى خرد و آن را 
بعنوان كنيز مى كيرد سؤال كردمء حضرت فرمود: «اشكالى ندارد) 


ج- و در خبر ديككرى از ليام است كه كويد: از امام جعفر صادق (ع) دربارة مردى كه زن شخص مشركى را خريدارى مى 
كند و آن رابه كنيزى مى كيرد يرسش كردم؟ حضرت فرمود: «اشكالى ندارد.» )١١‏ 


در اين ارتباط بايد كفت: خريدن زن مشرك موجب مى شود كه به سرزمين اسلام بييوندد و كم كم هويت اسلامى را كسب 
نمايد و فرض مسأله اين است كه يدر يا همسر وى اقدام به فروش او كرده اند و وادار كردن آنها به جيزى كه خود اقدام بر 
آن نموده اند جايز مى باشدء و اصولا اهل شركك [كه با آنها عقد ذمه بسته نشده] حرمتى ندارند به همين دليل است كه جنين 
عملى نسبت به اهل ذمّه جايز نمى باشدء جنانكه در خبر زكريا بن آدم است كه كويد: از امام رضا (ع) از اهل ذمه اى كه 
كرسنكى بر آنان روى آورده يرسش كردم كه: فردى فرزندش را مى آورد و مى كويد: اين براى توء به او طعام بده نا براى تو 


بنده باشد» 


غات 


- وانما اغاروا عليهم من غير حرب كانت بينهم؟ فقال:؟ «لا بأس بشرائهم» انما اخرجوهم من الشركك الى دار الاسلام.» كافى 6/ 
٠‏ كتاب المعيشه باب شراء العقيق حديث 4 وسائل الا" 


)١(‏ وسائل 78/١‏ باب "از ابواب بيع حيوان از كتاب تجارت حديث ” و"3,. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 5868 
فرمودند: «هيج وقت شخص آزاد را خريدارى مكنء نه به صلاح تو است و نه به صلاح اهل ذمّه.) )١١‏ 


در هر صورت فقهاء اماميّه در مسئلةُ اسير بالغ بين اسيرى كه قبل از زمين كير شدن دشمن اسير مى شود و بين اسيرى كه بعد 
از آن اسير مى شود تفصيل قائل شده اند» نسبت به قسم اول» كشتن يا قطع كردن دست و ياى او بطور مخالف حتميّت دارد 
مكر اينكه اسلام بياورد» و در قسم دوم امام مختر است بين سه جيز (منّت كذاردن» فديه دادن» اسير كرفتن) يا جهار جيز ( منت 
كذاردن. فديه دادن» اسير كرفتن» و كشتن) و ما هيج اثرى از اين تفصيل در كلمات فقهاء سنّت نديديمء با اينكه جنانجه 


يادآور شديم هر دو آية شريفه اشعار به اين مطلب دارند. 


ما يبش از اين از كتاب خلاف شيخ طوسى و مجمع البيان اقوال فقهاى سنت را از نظر كذارانده ايم» اكنون براى تمام كردن 
فايده. كلام ابن قدامه حنبلى و نيز كلام ماوردى را بيان مى كنيم: 


ابن قدامه در مغنى كويد: 


اول زناث و كودكان. كه كشين. آثان حاير نبست وينة مخرد اشير شد بردة مسلمانان مى كرد ند جون امبر (ض) ان كشت 


زنان و به ها نهى فرمود. و 


اين روايت مورد اتفاق همه است. و حضرت هر وقت آنان را اسير مى كرد بعنوان برده مى كرفت. 


دوّم: مردانى از اهل كتاب و مجوسيانى كه جزيه در مورد آنها نافذ است كه امام نسبت به اينان مخير بين جهار جيز است: 


: تيا ح.ء : علد اخ ا ال 
كشتن» منت كُذاردن بدون عوضء فديه كُرفتن و برده نمودن. 


)١(‏ فى خبر زكريا بن آدم قال و سألته: (الرضا) (ع) عن اهل الذمه اصابهم جوع فاتاه رجل يولده فقال هذا لك اطعمه و هو 
لكك عبد فقال (ع): «لا تبتع حرا فانه لا يصلح لكك و لا من اهل الذّمه.» وسائل 18/17 باب "از ابواب بيع حيوان حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: /امع 


سوّم: مردان بت يرست و غير آنان از كسانى كه جزيه در مورد آنها نافذ نيست. دربارة اينها امام مخير بين سه جيز است: 
كشتن. مّّت ككذاردن و آزاد كردنء و فديه كرفتنء اما برده نمودن آنان جايز نيست. واز احمد حنبل جواز برده كرفتن آنها 
نقل شده استء مذهب شافعى نيز همين است. و آنجه ما دربارة اهل كتاب بيان كرديم اوزاعى و ابو ثور هم همان را كويند, و 
از مالك هم نقل شده كه مثل ما تفصيل قائل است بين اهل كتاب و غير اهل كتاب. و مالكك كفته: منت كذاردن و آزاد 
كردن بدون كرفتن عوض جايز نيستء زيرا مصلحتى در آن وجود ندارد؛ و براى امام انجام آنجه كه در آن مصلحت نباشد 


واز حسن و عطاء و سعيد بن جبير نقل شده كه كشتن اسراء را مكروه مى دانند و كفته اند بر آنان منت كذاشته شود و آزاد 
كردند» يااز 


آنان فديه كرفته شود. 


جنانكه با اسراى جنكك بدر جنين عمل شد. و خداوند متعال هم مى فرمايد: «اسيران را محكم ببنديد تا اينكه جنكك يايان يابد 
و بعدا اسيران را منت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد نماييد.» يس بعد از اسارت» اختيار داده شده بين منت كذاردن و فديه 


دادن نه غير آن. 


و اصحاب راى (مراد ابو حنيفه و ييروان وى) كويند: امام اكر بخواهد كردن آنان را مى زند» و اككر بخواهد آنان را به بردكى 
مى كيرد نه غير آن» و منت كذاردن و فديه دادن جايز نمى باشد جون خداوند متعال مى فرمايد: «مش ركين را ه ركجا يافتيد 
بكشيد» واين آيه بعد ازاين آيه بود كه مى فرمايد: «اسيران را منّت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد نماييد.») و عمر بن عبد 


و دليل ما بر جواز منت كذاردن و فديه كرفتن اين كفتهُ خداوند متعال است: «اسيران را منت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد 
نماييد.) و ديكر اينكه ييامبر (ص) بر ثمامه بن اثال و ابى عزه شاعر و ابى العاص بن ربيع منت كذارد 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: للخكرا 


و آزادشان كرد و دربارة اسراى جنكك بدر فرمود: «اكر مطعم بن عدى زنده بود واز من مى خواست كه اين بوكنديها را آزاد 
كنم بخاطر او آنان را آزاد مى كردم.) و اينكه تعدادى از اسراى بدر را كه هفتاد و سه مرد بودند آزاد فرمود و در مقابل هر 
كدام جهارصد (درهم) فديه كرفت» و روز جنكك بدر يكك اسير مشرك را داد و در مقابل دو نفر فديه كرفت و صاحب 
عضباء [عضباء 


نام شتر ييامبر (ص) بود] را نيز در مقابل دو مرد آزاد نمود. 


هم نضر بن حارث و عقبه بن ابى معيط را با شكنجه كشت و ابا عزه را در روز جنكك احد به قتل رساند. 


واينها قصه هايى است شايع و مشهور كه ييامبر (ص) جندين مرتبه اين كارها را انجام داده و همين خود دليل بر جايز بودن 


اين امور است و جون اجراى هر يكك از اين شيوه ها نسبت به بعضى از اسراء بيشتر به صلاح مى باشد 0 لق 
ودر احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 
«اما اسراى مرد ااعسكحونان كفار وقتى كه مسلمانان آنان را زنده اسير نمايند فقهاء دربارة حكم آنان اختلاف نظر دارند: 


شافعى معتقد است كه امام, يا نايب او در امر جهاد» نسبت به اسيرانى كه بر كفرشان باقى مانده اند بين جهار جيز مخر است 
كه هر كدام شايسته تر باشد را اجراء نمايد: يا كشتنء يا به برد كّى كرفتنء يا آزاد كردن در مقابل كرفتن مال يا كرفتن اسراى 
مسلمانء ويا منت كذاردن بر آنان و آزاد نمودن بدون كرفتن فداءء ولى اككر اسلام آوردند حكم كشتن از آنان برداشته مى 


شود وامام نسبت به اجراء يكى از سه كار ديكر مختار است. 


)١(‏ مغنى تلع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 6 


مالكك كويد؛ امام مخير بين سه جيز است: كشتن يا به برد كى كرفتن يا آزاد كردن در مقابل اسراى مرد نه در مقابل كرفتن 


مال» و حق ميّت كذاردن و بدون 


عوض آزاد كردن ندارد. 


ابو حنيفه كويد: امام مخير بين دو جيز است: كشتن يا به برد كى كرفتن» و حق منت كذاردن و آزاد كردن در مقابل مال را هم 


ندارد ....) )١١‏ 
توجه به جند نكته 
اشاره 


لازم است جند نكته را بطور اجمال متعرض شويم: 
نكته اول: آيا حكم كشتن اسيران در زمان جنك در صورتى است كه نكهدارى آنان خطر آفرين باشد؟ 


ممكن است كفته شود: قطعى بودن حكم كشتن اسراء در صورت بريا بودن جنكك» مخصوص وقتى است كه در نكّه دارى 
آنان خطر جمع شدن و هجوم مجدّد آنان باشد» جنانكه در جنككهاى صدر اسلام جنين بودء جون امكانات در أن زمان خيلى 
محدود بود و بر مسلمانان حفظ اسراء به هنكام بريائى جنكك مشكل بودء و در هر زمانى كه جنين وضعى باشد كشتن اسراء به 
جهت جلو كيرى از خطر احتمالى بناجار قطعى است. 


لا 0 
و ممكن است همين مطلب از اين آيه شريفه: ١حتى‏ يُنْحِنَ فى الأرْض- تا به اندازة كافى جاى ياى خود را در زمين محكم 
ل 1 


كند) 035١‏ و همجنين از آيه شريفه: «ححتى إذا أنْحَتتمُوهُمْ- جنكك را ادامه دهيد تا آنها راسركوب وبى حركت نمائيد.) «”) 


استقاده شوة زيرا عرض زمين كير كرون دشعن و فعيت تمودن 


)00 احكام السلطانيه/ .١37١‏ 

(؟) انفال/ لاء. 

(*؟) محمد (ص)/ ؟. 
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اوست بطورى كه ديكر قدرت تعرض و هجوم نداشته باشد. 


حال اكر فرض كرديم كه مسلمانان در شرايطى داراى قوت و قدرت باشند و امكاناتشان هم براى نقل و انتقال اسيران و نكه 


دارى آنان زياد باشد و كشتن اسراء هم اثرى در تقويت مسلمين و تضعيف دشمنانشان نداشته باشد» در جنين صورتى آيات و 


روايات بسا نسبت به كشتن آنها انصراف دارد و جايز است نكمّهدارى شوندء بلكه ممكه: است كاهى زيادى اسراء» خود 


جصّاص در احكام القرآن به همين نكته اشاره دارد» آنجا كه در تفسير سور محمد مى كويد: 


«خداوند متعال 


به يبامبر (ص) دستور داده كه با كشتن» دشمن را زمين كير كند و بر ييامبر (ص) اسير كرفتن را ممنوع نموده مككر بعد از خوار 
كردن و سركوب نمودن آنان» واين دستور خدا به ييامبر (ص) در وقتى بود كه عدد مسلمانان كم بود وعدد دشمنانشان از 
مشركين زياد بود» يس هنكامى كه مسلمانان مشركين را زمين كير كردند و با كشتن و يراكنده كردن خوارشان نمودند در آن 
صورت نككهداريشان جايز مى باشد» يس تا وقتى كه اين وضع و شرايطى كه مسلمانان صدر اسلام داشتند در ميان مسلمين 


وجود داشته باشد واجب است كه اين حكم ثابت بماند.) )١١‏ 
در تفسير المنار ييرامون تفسير أيه سوره انفال آمده است: 


«هنكامى كه دو لشكر با هم برخورد كردند بر ما واجب است در كشتن دشمنان منتهاى كوشش را بكار بريم بدون اينكه منجر 
به ضعف ما و برترى آنان شودء و اين كشتن دشمنان قبل از استحكام ما در زمين با آنجنان عزت و قوتى است كه باعث ترس 
دشمنان شود بطورى كه وقتى آنان را در ميدان جنكك با كشتن و مجروح كردن زمين كير كرديم و برترى ما بر آنان محقق 


كرديد» در آن 


.68١ /9 احكام القرآن‎ )١( 
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صورت است كه اسير كرفتن را ترجيح مى دهيم و در آيهُ سوره محمد (ص) به محكم بستن اسيران از آن تعبير شده است‎ 


زيرا در جنين صورتى اسير كرفتن آنان از باب رحمت است و جنكك هم بعنوان ضرورت قرار داده شده. مقدار آن هم به 


اندازه ضرورت روامى باشد. 


در كشتن و ريختن خون نبايد درنده خوئى كرد ودر انتقام 


وزورلذتى نيست.» )١(‏ 


بيش از اين نيز خبر بيهقى به سند خويش از ابن عباس را يادآور شديم كه دربارة آيه ري ا اذ بكوة لخر 
د تدرف نضح نميو واه رو دست سن بكو عبان انلك ونه رق اك والذ روك لان ساد 
سعدا ران ان او اندرا د وناك لعران الاوك ودود قود نا لق زه اس ص اراق ملت كلا دن نه اا قن 
آآثاق را آزاة تمايه يس عداوتد وامين (صن )و ع كين را دن مساله اسراء مكقار قران ذاذ كه اكر خواسهه اثان را يكقتد و 


لكر خخ واستلد ية ريد كن كبرتندق اكر حو اسهد يا كزفدن: خدديه آثانوا ازا دسارقف: 7 
نكته دوّم: آيا كشتن اسيران يس از خاموش شدن جنك جايز است؟ 


اشاره كرديم كه مشهور بين فقهاء شيعه اين است كه كسانى كه بعد از زمين كير شدن دشمن و يايان جنكك اسير مى شوندء 
امام بين منت كذاردن و فديه كرفتن و به بردكى كرفتن آنان مخر است روايت طلحه [روايت شماره ١١‏ از روايات بيشين] هم 
بر آن دلالت داشت و بيشتر فقهاء تصريح كرده اند كه در جنين صورتى كشتن آنان جايز نمى باشدء و محقق اردبيلى در 
مجمع البرهان ادعا مى كند كه در اين حكم اختلافى نيستء بلكه از ظاهر تذكره و منتهى جنين برمى آيد كه 


,868/١٠١ المنار‎ )١( 

(0) سنن بيهقى 2/ 77 كتاب قسم الفى و الغنيمه باب ما جاء فى استعباد الاسير. 
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اجتماعى أست: 


و لكن برخى از فقهاء شيعه بر جواز كشتن وى تصريح دارند؛ جنانكه شافعى هم به كشتن فتوى داده» يس تخيير در جهار امر 
بح 


مى شود: 
«جيزى كه فقهاء شيعه روايت كرده اند اين است كه: اكر اسير قبل از تمام شدن جنكك به اسارت كرفته شود ... 


ولى اككر بعد از تمام شدن جنكك و كشتارء اسير شود امام بين منت كذاردن و فديه كرفتن» جه در مقابل مالء يا در مقابل 


كرف اشيو مسلما نان ماشهو ونين رده سودن وازوة كزدن انان مح اسيث: 

واكر اسراء قبل از يايان جنكك يا بعد از آن اسلام آورند اين حكم از آنان ساقط مى شود و حكم مسلمان را دارند.» )١١‏ 
و مانند همين مطلب از تفسير مجمع البيان قبلا بيان شد كه به ائمه هدى (عليهم السلام) نسبت داده بود» رجوع نمائيد. 7١‏ 
قاضى ابن بِرَاجٍ در مهذّب كويد: 


«اكر امام بخواهد مى تواند آنان را بكشد و اكر بخواهد مى تواند فديه بككيرد» و اكر بخواهد مى تواند بر آنان منّت كذارد» و 


اكر بخواهد مى تواند آنان را به برد كى كيرد.) «”) 
بنابراين بز ركان فقهاء شيعه هم كشتن را جايز مى دانند. 


بلهه ممكن است بشود كلام شيخ طوسى و مرحوم طبرسى- قدس اسرارهما- را به غفلت و سهو قلم نسبت داد» زيرا ما در اين 
زمينه به روايتى از ائمه اثنى عشر (ع) كه مشتمل بر تخيير امام بين جهار شيوه باشد برخورد نكرديم» و شيخ 


047 /7 تفسير تبيان‎ )١( 

(؟) مجمع البيان 91/0 (جزء 4) 

"١2/١ مهذّب‎ )9( 
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هم جنانكه كذشت در سه كتاب فتوائى خود (نهايه» مبسوطء خلاف) فتوى به تخيير بين سه شيوه داده است نه جهار شيوه. 


در هر صورت ممكن است احتمال داده شود كه اسير 


كافر را مى توان كشت به جند دليل: 


]-١[‏ اينكه كفته شود: كافر س ركشى كه در مقابل اسلام ايستاده و خداوند متعال هم طبق اين آيه شريفه: «َاقتلُوا الْمَشْ ركينَ 
حَيِثٌ وَعَدُتمُومُمْ- مشركين را هر جا يافتيد بكشيد» و غير آن از ديكر آيات» خون او را هدر دانسته» جككونه ممكن است به 
مجرد اسير شدن خونش محترم كردد؟ با اينكه هنوز اسلام نياورده و توبه هم نكرده استء بلكه بر همان كفر و عناد و سركشى 


خود باقى است؟ 
علاوه بر اينكه ييروزى مسلمانان در يكك جنكك بخصوصء موجب از بين رفتن خطر هجوم آنان در آينده نمى شود در حالى 


كه او بر همان كفر و عناد خود باقى باشد» بلكه ممكن است با اسير شدن و شكست خوردن كينه و عناد او زيادتر هم بشود. 


لا 3 و لا لا 
آنا اكه د اونن معتال :هود ده ما منا تقد و ]عا قداءاتتايك صوق أن ارم حكملة يناك أذ بان كه كتعن اسيز انا يعد ال ميق 


كير شدن دشمن حتميّت ندارد. 


و خداوند متعال مت كذاردن و فديه كرفتن را به جهت شدت اين توهم كه اين دو كار ممنوع است بيان نموده. يس بيان اين 
دو براى از بين بردن شبهه ممنوعتيت آنها از ذهن متوهم استء بنابراين» كلام در اينكه منّت كذاردن و فديه دادن حتميّت دارد 
ظهور ندارد. و كشتن را هم بطور كلى نفى نمى كند. جنانكه برده كرفتن را نيز نفى نمى كند. 


و شايد امام در وجود اسير يكك قوه و تصميم و كينه اى نسبت به اسلام و مسلمين مى بيند و در او روح نافرمانى و فساد كرى را 
مشاهده مى كندء به طورى كه به هيج وجه در اجتماع مسلمين هضم نخواهد شد 


كه در جنين صورتى صلاح نيست جنين اسيرى در ميان مسلمانان باقى بماند. 
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خبر طلحه نيز كرجه ظهور دراين دارد كه تخيير بين سه شيوه است نه جهار شيوه؛ و لكن در نفى كشتن صريح نيست كه 
بتواند با شواهدى كه بعدا مى آيد و بر جواز كشتن دلالت دارد معارضه كند بلكه ممكن است خبر طلحه نيز بر رفع اين توهم 
آن كه سه شيوه ممنوع است حمل شود جون در قسم اول (اسارت قبل از يايان جنكك) به حتميّت كشتن حكم كرده بود. 


]-١[‏ ييامبر اكرم (ص) نيز هنكام جنكك بدر عقبه بن ابى معيط و نصر بن حارث را كشتء و ظاهرا اين عمل ييامبر (ص) بعد از 
تمام شدن جنكك بوده است. 


در صحيحة حلبى از امام صادق (ع) است كه فرمودند: «رسول خدا (ص) هيج كاه با شكنجه كسى را نكشت غير از يكك نفر: 


آن هم عقبه بن ابى معيط بود. 

به اب بن ابى خلف نيز نيزه زد كه بعد از مدتى مرد.) )١١‏ 

واباعزه جمحى را بعد از اينكه براى مرتبه دوم در جنكك احد اسير شد به قتل رساند. "7١‏ 

وفقهاء شيعه بين اسارت بار اول و دوم فرقى نككذاشته اند» در روايت طلحه نيز فرقى در اين مورد كذاشته نشده است. 


[*-] ديكر اينكه جون رسول خدا (ص) بنى قريظه را محاصره كرد آنان به هر جه سعد بن معاذ حكم كند رضايت دادند و به 
اين نحو جنكك يايان يافت و دشمن زمين كير شدء آنككاه سعد بن معاذ حكم كرد كه جنككجويان از بنى قريظه كشته شوند و 


اموال و فرزندان آنان تقسيم 


كردد» ييامبر اكرم (ص) هم در حق سعد فرمود: «بى كمان امروز در ميان آنان به حكم خدا حكم كرد حكمى كه از بالاى 
آسمانهاى هفتكانه است.) (") 


)١(‏ وفى صحيحه الحلب عن ابى عبد الله (ع) قال: «لم يقتل رسول الله (ص) صبرا قط غير رجل واحد: عقبه بن ابى معيط. و 
طعن ابِيَ بن ابى خلف فمات بعد ذلكك.» وسائل 0١‏ باب 2# از ابواب جهاد العدو» حديث .١‏ 


(؟) رجوع كنيد به سنن بيهقى 7٠١/8‏ كتاب قسم الفى و الغنيمه باب ما جاء فى منّ الامام ... 
(9) سئن ب بيهقي 9/ “ا كتاب السير» باب ما يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 
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[ع-] شايد خبر ابن البخترى نيز بر همين داستان دلالت داشته باشد» جنانكه كذشت. )١«‏ اين داستان بين مورّخين شايع است» و 


بنابر آنجه كه روايت شده در اين واقعه حدود ششصد يا هفتصد نفر از يهود كشته شدند. 
علامه در تذكره در رابطه با مسأله تحكيم مى كويد: 


«اكر حكم به كشتن مردان و اسير شدن زنان و بجه هاء و به غنيمت درآ مدن مال حكم كرد, اجماع علماء بر اين است كه 


حكم او نافذ مى باشد» مثل قضيهٌ سعد بن معاذ.) ١؟)‏ 


كوئيم: جكونه است كه براى حكم. حكم به كشتن آنان جايز مى باشد ولى براى امامى كه بصيرت وى نسبت به اشخاص و 
مصالح بيشتر است جايز نمى باشد؟ و كسى كه خونش محترم است به اختيار خود مهدور الدمء نمى كردد, 0 مككر اينكه 
كفته شود: اينان جون با ييامبر (ص) عهد و ييمان بسته بودند و سيس خيانت كردند اين جزاى خيانت آنان بود. واين نكته اى 


است 


شابان توحّه. 


و لكن بعد از همه اين حرفها مخالفت با مشهور [كه كشتن اسير را بعد از يايان جنكك جايز نمى دانند] مشكل استء مكر اينكه 
عنوان ديكرى بر آن منطبق كردد كه مجوزى براى كشتن باشدء ولى در هر حال احتياط جيز خوبى است مخصوصا در رابطه با 


دماء و فروج و اموال. 
نكته سوّم: آيا تخبير در سه شيوه يا جهار شيوه منحصر به اسيران اهل كتاب است؟ 


كفته شده: مختّر بودن امام بين سه شيوه يا جهار شيوه اختصاص به اسراى اهل كتاب دارد, اما غير آنان از ديكر مش ركان و بت 


يرستان و ديكران كه جزيه در 


17 وشائل ]1 تناب نع ان اراب كدهاد العدر حددرك ارم روات شين روابنظ الارواناك يانه انيت كه بين اذ رض 


(؟) تذكره ١/18ع.‏ 


() يعنى اسير كه خونش محترم است جكونه اككر به اختيار خودء حكميت را يذيرفت خونش مباح ميشود و «حكم' ميتواند 


حكم قتل او را بدهد؟ 
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موردشان نافذ نيست به برد كى كرفتن آنان جايز نيستء و اين تفصيل قبلا در كلام ابن قدامه كذشت. و از مبسوط نيز سخن 


«اكر مرد بالغى اسير شودء اككر از اهل كتاب باشد يا شبهه كتابى بودن در او باشد [مانند مجوس] امام نسبت به او بين سه جيزى 
كه بيان شده مخثر استء ولى اككر بت يرست باشد امام بين فديه كرفتن و منت كذاردن مخثير است و نمى توان او را به بردكى 


كرفت جون او مانند مرتد» بواسطه جزيه بر دينش باقى نمى ماند. )١١‏ 
علامه در كتاب «مختلف» بعد از نقل اين كلام از مبسوط شيخ مى كويد: «اين سخن حق است.) (7) 


ابن حمزه نيز در «وسيله» به تفصيل بين 


اهل ذمه و غير آنان فتوى داده است. 239 و لكن شيخ طوسى در «نهايه و خلاف» و همجنين محقق در «شرايع) بين اهل ذمه و 
غير آنان تفصيل قائل نشده اند جنانكه بيان آن قبلا كذشت. (ع" 


در تذكره آمده البديت: 


ارك سور دن فر ركه أن أصيياف: كناو ادس اكه حرس قت 35ل كفا راشف كد افطاة ونه ور منوتفا ن افق مي انفد 
مثل اهل كتاب يا از آنان نباشند. مثل كفّار حربى» شافعى نيز همين را قائل استء جون كافر اصلى همانى است كه با اسلام مى 
جنككّد لذا برده نمودن او مثل اهل كتاب جايز استء و حديث امام جعفر صادق (ع) هم عام است و هر اسيرى را شامل مى 


شود.» سيس علامه كلام شيخ را در مبسوط نقل نموده و آنكاه مى كويد: 


«ابو سعيد اصطخرى هم همين را قائل است. و از احمد حنبل هم دو روايت 


.3١ مبسوط ؟/‎ )١( 

(؟) مختلف /١‏ 787 كتاب الجهاد. 

(9) وسيله/ 7٠١7‏ و در جوامع الفقهيه/ 77/. 

(؟) رجوع كنيد به ص 184 و بعد آنء از همين كتاب. 
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نقل شده و ابو حنيفه كويد: برده نمودن كقّار غير اهل كتاب از عجم جايز است و از عرب خيرء و شافعى هم در قديم همين را 
قائل بود. 


شيخ طوسى بر عدم جواز برده نمودن غير اهل كتاب بدين كونه دليل آورده كه بر امام جايز نيست كه بواسطه جزيه آنان را بر 


و بيه هاى اسير رد مى شود. جرا كه 


اينان اسير مى شوند ولى جزيه نمى دهند.) )١١‏ 

مانند همين مطلب را ايشان در منتهى آورده است. (”») 

مراد علامه از حديث امام صادق (ع) همان خبر طلحه بن زيد است كه قبلا بيان شد. و نظر قوى تر اين است كه بين اهل كتاب 
وغين آنا دو حواز برده كرفسدفات فرقى نيستء دليل آن هم اطلاق روايات و بيشتر فتاوى فقهاء است. 


نكته جهارم: آيا تخيبر امام» تخيير دل بخواه است يا تخيبر مصلحت؟ 


قبلا از مبسوط شيخ بيان شد كه فرمود: 
«هر يكك از اين سه: (منت كذاردن» يرداخت فديه؛ برده كرفتن) را اككر امام صلاح و بنفع مسلمين ببيند انجام مى دهد.) 9" 
ودر تذكره آمده است: 


«اين تخيير» تخييرى است از روى مصلحت و اجتهاد, نه يكك تخيير دل بخواه» يس وقتى امام مصلحت را در يكى از اين شيوه 


مساوى بودند در اينجا امام مخيّر است مطابق دلخواه خود 


.ع”ع/ا١ تذكره‎ )١( 

(0) منتهى 4717//7. 

(9) مبسوط ؟7/ .3١‏ 
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عمل كند ومالكك كويد: "كقتم سواواركر اهرت 1 

مانند همين مطلب نيز در منتهى آمده است )”١‏ 

علامه در تذكره در مقام بيان علت هر يكك از اين جهار شيوه كويد: 


«بى كمان هر يكك از اين شيوه هاى جهاركانه در بعضى اسراء كاهى بهتر از ديكر شيوه هاست: بدون شكك اسيرى كه نسبت 


داسنلباناق قدريت و كنم دارى قف مز و تكيناونن زياك اورتر'است واسير تبعت و وى كد كدر 


جنكك ندارد. فديه دادن او براى مسلمين بهتر استء و اسيرى كه نسبت به اسلام خوش بين بوده و اميد 


به اسلام آوردنش فتفمت كذاردنى اراد كزة هن ستزاوارتز اشكها وا كر املاع هس كوارا منت كدارةن وااو تسمه 
هم بر اسراى مسلمين منّت كذارند اين شيوه يسنديده تر استء و يا اسيرى كه با خدمتش نفعى حاصل مى شود و مسلمانان از 
ضرر او در امان هستند مانند زنان و بيّه ها در اين صورت به برد كى كرفتن او سزاوارتر است. و امام نسبت به اين مصالح 


آشناتر است» ودر اين باره حق اظهار نظر كاملا با اوست.» 2 
مانند همين مطلب در منتهى نيز مده است. (©") 


علا-مه در اين دو كتاب (تذكره و منتهى) به تخيير بين سه شيوه (منْت ككذاردن, فديه كرفتن و اسير نمودن) فتوى داده ولى 
نسبت به كشتن تصريح به عدم جواز و بلكه ادعاى اجماع فقهاء شيعه را بر آن دارد اما در مقام بيان علت؛ كشتن را نيز آورده 
است يس بناجار بايد آن را يا به سهو قلم ايشان حمل نمود يا اينكه مراد كشتن كسى است كه قبل از يايان جنكك اسير شده و 
يا اينكه علامه از باب مماشاه با طرفداران اين قولء» اين نظر را فرموده است. 


)١(‏ تذكره /١‏ ©7ع. 

.478/7١ منتهى‎ )0( 

(*) تذكره /١‏ 78ع. 

.077/7١ منتهى‎ )6( 
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ابن قدامه حنبلى در مغنى كويد: 


اق كمَان هر شيؤه اي ازاابق شيوه ها سيك بد برضي اسراءاشاسكه ترءاست» اسيرئ كه داراع قذوت بودةا و شيكبنة سلمانان 
كينه دارد و نكه داشتئش براى مسلمين ضرر دارد» كشتن او بهتر استء و اسير ضعيفى كه داراى مال و ثروت زياد مى باشد 


فديه دادن او بهتر استء و اسيرى كه 


نسبت به مسلمانان حسن نظر دارد و با مّت كذاردن بر او اميد مى رود كه اسلام آورد يا به مسلمانان كمكك مى كند تا 
اسرايشان را آزاد كنند و از آنها يشتيبانى كند. و اسيرى كه با خدمتش مورد استفاده واقع مى شود و مسلمين از شرٌ او در امان 


اختيار او كذاشته شود.)» )١١«‏ 


ازاين كلمات استفاده مى شود كه تخيبر در نزد اهل سنّت تخيير مصلحت مى باشد. و لكن شيخ طوسى در خلاف و نهايه و 
همجنين محقق در شرايع تخيير را مطلق ذكر كرده اند» جنانكه قبلا بيان شد. و روايت طلحه نيز از اين جهت مطلق است. 


مكر اينكه كفته شود: تخبيرى كه براى امام است به عنوان اين است كه امام مسلمين و سريرست و ولي آنان است و به جهت 
عصمت و عدالت است كه اسلام در امام معتبر دانسته» يس بناجار تخيير» به تخيير در جيزى كه مصلحت مسلمانان در آن است 
منصرف است زيرا اقتضاى ولايت امر جنين جيزى استء علاوه بر اينكه جنين تخييرى [كه دائر مدار مصلحت اسلام و مسلمين 
باشد نه دل خواه امام] با احتياط مطابقت دارد 


نكته ينجم: اكر به اسير به عنوان غنيمت بنكريم آيا حق غانمين است؟ 


صاحب جواهر كويد: 


'اكر امام به برد كى كرفتن يا آزاد نمودن اسير در مقابل كرفتن مال 


)١(‏ مغنى للك الليرمة 
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دوم وغير آن دو به آن تصريح فرموده اند. و بين تخيير 


امام نسبت به آنجه كه غنيمت باشد مثل برده كرفتن و قبول فديه كه هر دو غنيمت هستند يا غير آن [نظير كشتن اسير و يا آزاد 
كردن او كه اين دو مصداق غنيمت نيستند] و بين حق غانمين منافاتى نيستء بعد از اينكه امام از خود مؤمنان به آنان سزاوارتر 
است. و با اين فرض كه امام اسير را به اعتبار مال بودن به بردكى كرفته و يا در مقابل آزادى وى فديه دريافت كند حق 
غانمين هم به آن تعلق مى كيرد مثل مسأله اولياء قصاص كه در صورت قبول ديه در درجة اول بدهكاريهاى مقتول و غير آن 
به ديه تعلق مى كيرد.» )١١‏ 


ببخشد و هبه نمايدء و نيز مى تواند با آن احتياجات را برطرف كند اكر جه همه آن در احتياجات «7» مصرف شودء يس براى 


جه اين حكم در فديه و برده جارى نشود؟ 

نكته ششم: [نقش اسلام آوردن اسير در مجازات وى] 

قبلا از مبسوط شيخ طوسى بيان شد كه فرمود: 

«اكر اسراء اسلام اختيار كنند احكام سه كانه از آنان برداشته نمى شودء فقط كشتن از آنان برداشته مى شود. 


برخى كفته اند: اككر اسلام بياورد برده شدن نيز ساقط مى كرددء زيرا عقيل بعد از اسير شدن اسلام آورد» و يبامبر اكرم (ص) 


ازاو فديه كرفت و او را به برد كى نككرفت.» 0 


.1777/7١ جواهر‎ )١( 

(1) جون رتبة تقسيم و تخميس بعد از برطرف نمودن احتياجات است. (الف- م. جلسه 788 درس) 
(9) مبسوط ؟7/ .73١‏ 
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و كذشت كه محقق در شرائع فرمود: «اكر بعد از اسارت 


اسلام بياورند اين حكم از آنان ساقط نمى شود.) )١١‏ يعنى حكم به شيوه هاى سه كانه [منت كذاردنء فديه كرفتن و اسير 


0 
ودر مغنى ابن قدامه منلة اسنة: 


«اكر اسير اسلام بياورد در آن حال برده ميككردد و تخيير برداشته مى شود و حكم او حكم زنان ميككردد» شافعى نيز در يكى از 
دو قولش همين را قائل استء و در قول ديكر مى كويد: كشتن از او ساقط است و امام بين شيوه هاى سه كانه مختير است. به 
دليل اينكه روايت شده كه اصحاب ييامبر (ص) مردى از بنى عقيل را اسير كردند» وقتى بيامبر (ص) از كنار او كذر ميكرد به 


بيامبر (ص) كفت: اى محمد, براى جه من دستكير شده ام اكنون جلودار حاجيان اسير شده است؟ حضرت فرمود: 


به سبب كناه هم بيمانانت از طائفه ثقيف دستكير شده اى» آنها دو نفر اصحاب مرا اسير كرده اند. وقتى ييامبر (ص) از آنجا 
كذشت او نداء داد اى محمد, اى محمدء حضرت فرمود: جه كار دارى؟ كفت: من مسلمانم» حضرت فرمود: «اكر با اختيار 
خودت شهادت به وحداتدت خدا داده اى به همهُ رستكارى دست بيدا كرده اى.» و ييامبر (ص) او را با دو مرد اسير معاوضه 
او ساقط كرديدء و باقى شيوه ها به همان شكل خود باقى ماند.) "7١‏ 


در منتهى ١‏ ظاة سيت : 


ااسور'اكرريعة ان اسار عكلمان شو الجداعئ اليك كه كقددة إن او ررد استدنى شرف عه قبل اانا سكك اتير فده ناهد 


جه بعد از آن. و ما مخالفى در اين قول نمى 


000 


شرايع 718/١‏ (- جاب ديكر/ 157). 
(0) مغنى 507/٠١‏ 
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شناسيم, به دليل اين سخ: بيامبر (ص) كه فرمودند: «دستور دارم كه با مردم بجنكم تا وقتى كه بكويند: لا اله الَا الله وقتى آن 
را و احترام خون و مالشان از جانب من محفوظ است, جز موارد اجراى حق و عدالت.» )١(‏ 


و شيخ طوسى از عيسى بن يونس. از اوزاعى» از زهرىء از على بن الحسين امام زين العابدين (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«اسير وقتى كه اسلام بياورد خونش محترم است و«فى ع) مى كردد.) زفق 
نيش علافة معد كن اقزا ل ققهاء متت هده وافضة [ندره الاق غق] ‏ نطوو كه حفن قا كد واف تمده اك 


حديثى را كه عأمامه در منتهى از بيامبر (ص) روايت كرده بيهقى آن را به سند خويش از بخارى و مسلم روايت نموده و آن 
دو به سند خويش از ابى هريره و او از ييامبر (ص) روايت كرده اند كه نقل بيهقى با نقل علدامه كمى تفاوت دارد رجوع 
نمائيد. ١؟»‏ 


و باز قصة آن مرد از بنى عقيل را بيهقى از صحيح مسلم روايت كرده است «8) 
ودر تذكره آمده است: 
«اكر اسير بعد از اسارت اسلام بياورد اجماعى است كه كشتن از او برداشته مى شود.) 


شي هلاه ند دتال انغ .مظلين عاقف الجديرا د مدي ميان تمودة العا 


(1) امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا: لا اله انا الله فاذا قالوها عصموا متّى دمائهم و اموالهم الا بحقها. 


(5) قوله (ص): «امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا: لا اله الا الله فاذا قالوها عصموا منى دمائهم و اموالهم 


الا بحقها.» و روى الشيخ عن عيسى بن يونسء عن الاوزاعى عن الزهرى عن على بن الحسين (ع) قال: «الاسير اذا اسلم فقد حقن 
دمجا افط انه وناتل 8014 بانب 319 اتزات جواء الى بخان يك ا 


(9) منتهى 6. 
(6) سئن بيهقى 187/94 كتاب الجزيه باب من لا تؤخذ منه الجزيه من اهل الاوثان. 


)0 ستن بيهقى 2/ 53٠‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى مفاداه الرجال منهم بمن اسرمناء و 4/ "لا كتاب السير باب 
جريان الرّق على الأسير و إن اسلم ... 


87 /١ تذكره‎ )©( 
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خلاصه كلام و نتيجه 


اشكال و اختلافى نيست كه بعد از مسلمان شدن اسيرء كشتن او جايز نيست» جون روشن است كه با آوردن اسلام» خونش 
محترم استء و به دليل آنجه كه در «منتهى و تذكره) بيان شد از اجماع و دو حديثى كه نقل كرديدء و دراين جهت بين كسى 
كه قبل ازيايان حتكك اسير شود يا بعد از آن فرق نيست. 


واما نسبت به غير كشتن از ديكر شيوه ها كوئيم: اكر اسارت بعد از تمام شدن جنكك باشد ظاهر اين است كه امام بين شيوه 


هاى سه كانه مخيّر است» و شيخ طوسى در «مبسوط» و محقق در «شرايع) به اين فتوى داده اند» جنانكه كلقتة.: 
صاحب جواهر كويد: 
«در اين مسأله اختلاف قابل توجه اى نيافتم» بلكه مسأله بدون اشكال است به دليل اصل و اطلاق روايت.» )١١‏ 


مراد ايشان از اصل» استصحاب حكم اسارتء قبل از اسلام آوردن است و منظور از اطلاق» اطلاق خبر طلحه و نيز خبر زهرى 


7 فيك يديوه كرقن است: 


وآنجه از مبسوط كذشت كه 


بيامبر (ص) عقيل را با كرفتن فديه آزاد كردند و او را به بردكى نكرفتند بر عدم جواز برده نمودن اسير مسلمان دلالت ندارد» 


واما كسى كه قبل از يايان جنكك اسير شودء سيبس اسلام بياورد جه بسا بشود دربارة او نيز قائل به تخيير بين شيوه هاى سه 


كانه شد. 


)١(‏ جواهر .1787/7١‏ مى توان به صاحب جواهر اشكال كرد كه جطور اصل و اطلاق را در عرض يكديكر ذكر كرده. بلكه 
اصل را اول ذكر فرموده» در صورتى كه «اطلاق خبر» اماره است و تا اماره باشد نوبت به اصل نمى رسدء جون موضوع اصل» 
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و براى جواز به برد كى كرفتن اسير مسلمان به «اطلاق خبر زهرى» استدلال شده (جون اطلاق خبر شامل اسير قبل از يايان 
جنكك و اسير بعد از يايان جنكك مى شود)؛ و براى جواز فديه كرفتن به روايتى كه قبلا بيان شد كه «ييامبر (ص) مردى از بنى 
عقيل را كه اسلام آورده بود در مقابل دو اسير از اصحاب خود آزاد نمود) استدلال شده. و براى جواز منت كذاردن به «قاعدة 
اولويّت» استدلال شده. به اين معنى كه فقهاء نسبت به كسى كه اسير شده و اسلام هم نياورده منت كذاردن را جايز مى دانندء 


يس بطريق اولى نسبت به اسيرى كه مسلمان شده جايز مى باشد» جنانكه در جواهر آمده است. 


ولكن ممكن است نسبت به استدلالى كه به «خبر زهرى)» و خبر 


«مفاداه» شدء مناقشه شود به اينكه در اين دو خبر شرائط حجيّت جمع نيستء و ثابت هم نشده كه اسارت آن مرد از بنى عقيل 
قبل از يايان جنكك بوده باشد (جون اكر جنين جيزى ثابت شود كه اسلام او قبل از يايان جنكك بوده استء اين مانع از اسارت 
او خواهد شد). و به بردكى كرفتن مسلمان هم اهانت به اوستء و اصل هم در هر انسانى حريّت اوست. و ديكر اينكه مقام 
مورد بحث (كسى كه قبل از يايان جنكك اسير شود و سيس اسلام بياورد) با كسى كه بعد از جنكك اسير شده قابل قياس نيست 
زيرا كسى كه بعد از جنكك اسير شده و بعد مسلمان شده؛ اسلام او بعد از تعلق حق برد كى بر او واقع شده اكر جه به نحو 
تخيير هم باشد» يس حق بردكى كه جلوتر بر وى واقع شده استصحاب مى شود. و اين بخلاف مقام مورد بحث است كه حق 
بردكى بعد از مسلمان شدن به او تعلق كرفته است. 


فديه كرفتن مسلمان هم خلاف اصل حريّت و خلاف حرمت اسلام استء زيرا فديه كرفتن فرع براين است كه حقى نسبت به 
او بيدا شود و با آوردن اسلامء حقى براو ثابت نيست. علاوه بر اينكه بركرداندن مسلمان به كقار بعنوان فديه هم باعث ضرر 
زدن به مسلمان و خطرى براى دين اوستء مككر اينكه آن مسلمان در ميان كقار داراى قبيله و عشيره اى باشد كه مانع از ضرر 
رساندن كقار به 
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او باشند. در هر صورت احتياط اقتضاء مى كند كه بر همان منت نهادن و آزاد نمودن 


اكتفا شود. 


يادآور مى شويم كه براى اسراء احكام زيادى است كه فقهاء در كتب مفصل فقهى به آن يرداخته اندء احكامى مانند حكم 
كسى كه اسلام مى آورد و بعد اسير مى شودء حكم مرد مشركك يا كتابى كه اسير شده و داراى همسرى است كه اسير نشده. 
حكم طفلى كه بدون يدر و مادرش اسير شدهء حكم جدايى انداختن بين فرزند و يدر يا مادرشء و غير آن از ديكر فروع. كه 
بحث بيرامون اين فروع در اين كتاب نمى كنجد و يزوهشكران در اين زمينه را به كتابهاى كسترده فقهى كه در اين زمينه 
نكارش يافته ارجاع مى دهيم. و للّه الحمد و المنّه. 
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جهت هشتم غنايم و اسراى اهل بغى 

[بغى جيست و باغى كيست]؟ 

صاحب جواهر در معناى بغى مى فرمايد: 


«معناى لغوى بغى: از حدٌ تجاوز كردن» ستم نمودن» برترى جستن و جيزى خواستن است. و معناى آن در عرف متشرعه: بيرون 
رفتن از طاعت امام عادل است به شكلى كه بعدا توضيح آن داده مى شود. و مناسبت بين معناى آن در عرف متشرعه و بين 
همه معانى لغوى «بغى) روشن و واضح است. كرجه ظهور لغت «بغى» در معناى ظلم كاملتر است.) )١١‏ 

اينطور به نظر مى آيد كه همه معانى «بغى» به همان معناى اول يعنى از حد تجاوز كردنء برمى كردد. حتى معناى خواستن و 
طلب همء «بغى) ناميده نمى شود مككر وقتى كه از حد وسط و ميانه تجاوز شود. و ممكن است همه معانى به معناى خواستن و 


طلب بازكردد كه مراد در اينجا اين باشد «بغى) يعنى: 


تجاوز خواهى و ستم طلبى. 


ظاهر اين است كه «بغى» و احكام مربوط به آن شرعا اختصاص به تجاوز امت 


)واه ا 
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بر امام عادل ندارد» كرجه اين مورد از آشكارترين مصاديق بغى استء دليل آنء عموم آيه مربوط به «بغى» است و نيز بعضى 


از رواياتى است كه وارد شده است: )١(‏ 


لا 
ا ل ددر :١و‏ إن طائفتان من الْمؤْمينَ ُو ضر لححوا بيهلا إن ب : بعت إخ املا عَلَى الأخركا 
لا 


0 
نَائنُوا الى تبغى حتى تفى + إل أثر الله فَإنْ قا قفا لعو بتي العد نو افسطوا] ن لشفت نطق 


يعنى: : هركاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند در ميان آنها صلح برقرار كنيد واكر يكى از اين دو بر ديكرى 
جد ملع يال مق دنا لوي سن ازا عه ا الاير كبن م عل ا 
زمينة صلح فراهم كردد در ميان آن دو طايفه طبق عدالت صلح برقرار نمائيد» و عدالت ييشه كنيد كه خداوند عدالت ييشه 


كان رادوست دارد.) ١؟»)‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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بس حكم جنكك و قتال در آيه شريفه به صفت «بغى» تعلق كرفته است. و تعليق يكك حكم بر صفتى اشعار به اين دارد كه 
وجود آن صفت علت تشريع حكم استء بلكه علاوه بر اشعار؛ دلالت بر علتّت وصف براى حكم مى كند. يس دانسته شد كه 


ملاكى در وجوب قتال يا جواز ”027 آن تحقق صفت «بغى» و تجاوز 


)١(‏ آنجه فقهاى شيعه و سنى در مفهوم بغى مطرح كرده اند كه همان طغيان 


بر امام عادل استء از باب اينكه در سه جنكك امير المؤمنين (ع) (جمل و صفين و نهروان) بر امام عدل طغيان شدء شيعه مسئلة 
امام را مطرح مى كند و فقهاء سنّت هم جون امير المؤمنين (ع) را خليفه مسلمين مى دانند آن سه جنكك را منشأ قرار داده اند و 
در فقه بحث «بغاه) را به آن حساب آورده اند ما مى خواهيم توسعه دهيم و بككوئيم ملاك آيه شريفه است كه فقهاء عنوان 
«بغاه) را از آن كرفته اند. (الف- م. جلسه ٠17‏ درس) 


(؟) حجرات (584)/ 4. 


وجوب را نفهمدء بلكه بككويد «امرا» در مقام توهم حظر است يعنى در حقيقت آيه مى فرمايد: اكر دو طايفه با هم اختلاف بيدا 


كردند از 
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استء حال فرقى نمى كند اين بغى از جانب طايفه اى بر طايفة ديكر يا دولتى بر دولت ديكرء يا طايفه اى بر امام عادلء يا از 
جانب حاكم ظالم و سربازانش برامت و ملت خود باشد و طايفه بر سه نفر و بيشتر از آن صادق بوده بلكه طبق آنجه كه در 
تفسير آية شريفه: دو ليِشْهَدْ عَذَابَهكا طائقَةٌ منّ الْمَؤْمنِينَ» )١١‏ طايفة بر دو نفر و يكك نفر نيز صادق است. و مرحوم طبرسى در 
مجمع البيان روايتى كه در آن طايفه بر يك نفر هم صادق است را به نقل از امام محمد باقر (ع) روايت كرده است. )7١‏ علاوه 
بر اينكه اصلا حكم دائر مدار وجود علت است كه همان «بغى) باشد. و شاهد 


بر عام بودن حكم بغى است روايتى كه در رابطه با نزول آيةُ «بغى» وارد شده؛ در مبسوط شيخ آمده است: 


اكفته شده كه آيه در رابطه با دو مرد كه با يكديكر نزاع مى كردند نازل شده. و كفته شده در رابطه با دو طايفه نازل كشته و 
آن وقتى بود كه بيامبر (ص) در حال سخترانى بودند كه منافقى بنام عبد الله بن سلول به نزاع با حضرت يرداختء آنكاه 
كروهى به كمكك او درآمدند و كروهى ديككر بر ضد او به كمكك بيامبر (ص) برخاستند» ييامبر (ص) بين آنان صلح برقرار 


نمودء كه بعد اين آيه نازل شد. و آن دو طايفه: اوس وخزرج بودند.) (3) 
و3 جم البيان مله الس 


«سعيد بن جبير كفته: آيه فوق در رابطه با اوس و خزرج نازل شده استء آن هنكام كه بين آنان نزاع در كرفت و با جوب و 


كفش همديكريزا ووته و 


- اول دست به شمشير شدن غلط است,ء اول مسأله اصلاح را بايد مطرح كردء اما اككر اصلاح صورت نككرفت آن وقت مى 
توانيد دست به شمشير شويد» ولى جون بحث ما روى جنبة مالى اهل بغى است فعلا نمى خواهيم مسأله جنكك را مطرح كنيم. 
(الف- م. جلسه 417 درس). 


.7 /)58( نور‎ )١( 

(؟) مجمع البيان 6/ ١١6‏ (جزء /0). 

(*) مبسوط / 787 كتاب قتال اهل بغى. 
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كفته شده آيه دربارة كروه عبد الله بن اب بن سلول از خزرج و كروه عبد الله بن رواحه از اوس فار ل لاست 


يس بطور كلى در آيه شريفه كه اساس حكم «بغى» است اسمى از امام نيست» و 


لكن هر جنكك و نزاعى در خارج توقف بر وجود امام يا فرمانده اى كه جنكّجويان را رهبرى كند و كار و سخن آنان را سر و 
سامان بدهد دارد. و قهرا وجود امام شرط «وجود) است نه وجوب, به اين معنى كه بدون امام» امكان دفع طغيان وجود ندارد 


هم نباشد. جنانكه قبلا در بحث جهاد ييرامون شرط «وجود)» و «وجوب» مطالبى بيان شد رجوع نمائيد. )”7١‏ 


و فقهاء از لفظ «بغى» در آيه شريفه اسم «بغاه) را براى كسانى كه بر امام خروج كنند كرفته اند. و نزد فقهاء شيعه «بغى) صفتى 
است مذموم كه بدون اشكال حرام است,ء بر خلاف بعضى از فقهاء (سنّت) كه براى تصحيح عمل صحابه؛ آن را بر «اجتهاد 
اشتباه كونه) حمل كرده انك. 


و اما اينكه در آيه شريفه از طايفة باغى به مؤمن تعبير شده (طائفتان من المؤمنين) بر يكث نحو مجاز در تعبير حمل مى شود كه 
به اعتبار در نظر كرفتن حال طايفه باغى قبل از بغى استء يا به ملاحظه اعتقادى است كه باغى دارد (كه خود را مؤمن مى 
داند)» و يا به جهت اين است كه بين فسق و بعضى از مراتب ايمان منافاتى نيست. و اين نكته اى است شايان توجّه. 


57 ء 


َو 2 092 7 9 لا و 5 إن 0 1 
يس مقام مورد بحث نظير اين كفتار خداوند است: «وَ إِنَ فريقا من الْمُؤْمِنِينَ لكا رفون دار كت لق ا ا ع 1 


بللاقونّ إِلَى الْمَوْت وَهُمْ ينْظْرُونَ.- ... خداوند تو را از خانه ات به حق بيرون فرستاد (بسوى جنكك بدر) در 


)١(‏ مجمع البيان 
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حالى كه بعضى از مؤمنان كراهت داشتندء و با اينكه مى دانستند اين فرمان خداست,. باز با تو مجادله مى كردند» كوثى به 


سوى مركك رانده مى شوند و مركك خويش را با جشم مى نككرند.) )١١‏ 
اختلافى نيست كه مقصود از مؤمنان در اين آيات منتافقين هستند. 
[كيفيت برخورد با اهل بغى و شرايط آن:] 

در مبسوط شيخ طوسى آمده است: 


«جنكك با اهل بغى واجب نمى شود و حكم باغى به آنان تعلق نمى كيرد مككر با وجود سه شرط: اول: بغى كنندكان داراى قوه 
و قدرتى باشند كه دست برداشتن آنان از بغى و طغيان و متفرق نمودنشان ممكن نباشد مككر با خرج كردن يول و مجهّز نمودن 
لشكر و جنكك با آنان. اما اكر يكك طايفة كمى باشند و مكر و حيله آنان هم ضعيف باشد ديكر اينان از اهل بغى محسوب 
نمى شوند. اما عملى كه عبد الرحمن بن ملجم انجام داد و امير المؤمنين (ع) را شهيد نمود نزد فقهاى شيعه كفر محسوب مى 
شود و تفسير و توجيه او نفعى براى او ندارد» و فقهاء سنّت معتقدند كه كرجه ابن ملجم تأويل و توجيهى براى خود داشت اما 
در اجتهاد خود خطاء كرد و كشتن او از باب قصاص واجب بوده است. 


دوّم: اينكه از تحت سلطة امام بيرون بيايند و ازاو جدا كردند و به شهر يا صحرائى رو آورند. اما اكر با امام باشند و در تحت 
سلطة او قرار كيرند ديكر اهل بغى نيستند» روايت شده كه امير المؤمنين (ع) در حال خواندن خطبه بود كه مردى از در مسجد 


فرياد زد 


«لا- حكم انا الله و اين جمله» اشاره اعتراضى بود به داستان حكميت كه حضرت على (ع) قبول كردند» سيس آن حضرت 


)١(‏ انفال (86) آيات موء 
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مى خواهند» آنككاه فرمودند: براى شما بر عهده ما سه حق است: ]-١[‏ اينكه شما راز ورود به مساجد منع نكنيم تا در آنجا اسم 
ا ا ا ل ات ا 1 00 0 
را بباورد وىتى , عكار فى + محرو - ر : خم دجواطيم بود 


حضرت فرمود: «نا وقتى با ما هستيد) يعنى تا از ما جدا نككشته ايد (طغيان ننموده ايد). 


سوّم: اينكه راه خود را با تفسير و توجيه مورد قبول خود از امام و مردم جدا كنند. و اما كسانى كه راه خود را بدون اعتقاد و 


تفسير جدا نموده اند اينان راهزن و قطاع طريق محسوب مى شوند كه حكم آنان حكم افراد محارب است.) )1١‏ 


روشن است كه ظاهر اين كلام حضرت كه فرمود: «تا وقتى كه با ما هستيد) اين است كه آنان در مقابل دشمن مشتركك با امام 


و مردم باشند» يس جدا نبودنشان از امام و مردم بدون حضور در صحنه در صدق با امام و مردم بودن كفايت نمى كندء 


مرحوم صاحب جواهر بعد از اينكه متعرض روايات مسأله كه راجع به قصة جنكك جمل و صفين است شده مطلبى دارند كه 


فشرده آن جنين اه 


«و شايد بخاطر اين روايات صريح و مانند آن است كه شيخ طوسى وابن ادريس و ابن حمزه- بنابر آنجه از آنان نقل شده- 
كفته اند كه در 


جارى بودن حكم بغاه بر طايفه اى» معتبر است اينكه داراى قوه و قدرت بوده و برخوردار از جمعتّت باشند» يس اكر تعداد 
آنان كم و مكر و حيله شان ضعيف باشدء ديكر حكم بغى بر آنان جارى نمى كردد. از شافعى نيز همين حكايت شده. و دليل 
بر آن رااين آورده اند كه امير المؤمنين (ع) سفارش كرد كه به ابن ملجم احسان شود. و لكن از بعضى فقهاء سنت نقل شده 


كه حكم (بغى) حتى بر يكك نفر هم در صورتى كه با شمشير و مسلحانه خروج كند جارى مى شودء 
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بلكه در منتهى و تذكره آمده كه اين قول» قوى مى باشدء و كفته شده: اطلاءق متن شرايع و غير آن هم همين را اقتضاء مى 
كند. اكر جه اطلاق متن شرايع مورد مناقشه قرار كرفته و كفته شده از يكك نفر و منصرف است. مخصوصا يس از ذكر كلمة 
«فئه؛ كه ظهور در جمعّت قابل توجه دارد و لا-اقلّ با وجود شكك در اين مورد خروج مساحانه يكك نفر كه آيا از مصاديق 
باغى هست يا نه؟ اصل [عدم اجراء حكم بغى] بر جاى خود باقى است. بله در صورتى كه شمشير بكشد البته حكم محارب بر 


او جارى ات 


از شيخ طوسى و ابن حمزه و ابن ادريس نيز حكايت شده كه اينان در اثبات حكم بغى» جدا شدن از امام و خروج بر او را 


أما كل | أماء باستة ند كك سلظه و ستطرة و فزن انعم بلغتت ورك أقل يعن الس و خا ودار لظ نان رد ليل ديت 


روايت شده: 


«امير المؤمنين (ع) در حال خواندن خطبه بود كه مردى از باب مسجد فرياد زد: «لا حكم الَا للمابو مظن | كنانه وخ د امعو 
المؤمنين (ع) بود كه يعنى حضرت مردان را در دين خدا داور قرار داده (جريان حكميّت) حضرت در جواب فرمودند: «سخن 
حقى است (لا حكم الَا للّه) كه باطل از آن اراده شده همانا براى شما بر عهده ما سه حق است: اينكه شما را از ورود به مساجد 
منع نكنيم تا در آن اسم خدا را بياوريد» و تا وقتى با ما هستيد از «فى ٠‏ محرومتان نكنيم و آغاز كنندة جنكك با شما هم 


نخواهيم بود. )١١«‏ 


مراد از اينكه حضرت فرمود: «تا وقتى با ما هستيد) يعنى تا وقتى كه از ما جدا نشده ايد. و لكن اين روايت مرسل است و 


دربردارنده تمامى شرائط حجبّت نيست. 


از شيخ وابن حمزه و ابن ادريس نيز نقل شده كه اينان در اثبات حكم بغى جدائى از امام بر اساس اعتقاد مورد قبول خود را 


شرط مى دانند. ولى ما 


(1) و مائند همين در مستدركك وسائل ؟/ 78 باب 3 از ابواب جهاد عدو حديث 4 و در دعائم الاسلام 97/١‏ آمده است. 
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با اطلاقى كه آيه شريفه دارد ما براى شرط اول و شرط سوم دليلى نيافتيم به ويه با توجه به شأن نزولى كه براى آيه بيان شده. 
و دليلى وجود ندارد كه ما خصوصيات موجود در برياكنند كان سه جنكك جمل و صفين و نهروان را در احكامى كه به عنوان 


بغى 


و باغى تعلق دارد دخالت دهيم. 


بله اكر فرض شد كه حكم به عنوان ديكرى غير از «بغى» تعلق كرفته كه آن عنوان اخص از «بغى» باشد در آن صورت ديكر 
حكم به مطلق باغى سرايت نمى كند. و نيز صدق عنوان محارب بر يكك مورد خاص.ء منافاتى با صدق عنوان باغى بر همان 
مورد ندارد» لذا آن مورد مى تواند مجمع دو عنوان و محكوم به دو حكم باشد و نظير آن [يكك جيزاز دو جهت دو حكم 


فاشعه باشد]افراوان ااسك: 


ابن ملجم نيز در ابتداى امرء باغى محسوب مى شد كه كشتنش واجب بوده و لكن بعد از اينكه دستكير و بازداشت شد و در 


اختيار امام (ع) قرار كرفت امام (ع) مى توانست او را بخشيده و عفو نمايد. جون او بر امام خروج كرده بود. 


دن هرصووت يطون اجمال دن وجوت جنككه با باقن بيخ تسلمين اختلانقى نسكث: ويه تاعير انذاتن آنه يكن از كناهان 
كبيره است. و سه جنكك جمل و صفين و نهروان كه براى امير المؤمنين (ع) اتفاق افتاد از همين قبيل بود. و لكن ما در اينجا در 
صدد آن نيستيم كه از وجوب جنكك با بغاه و شرائط آن بحث كنيم اين بحث محل ديكرى را مى طلبد بلكه در اينجا فقط 


برخى آثار و توابع شرعى آن را مورد يزوهش قرار مى دهيم. 
يزوهش بيرامون دو مسأله: 
اشاره 


در ارتباط با اين موضوع دو مسأله را يادآور مى شويم: 


اوّل: حكم افرادى از بغاه كه يشت به جنكك كرده اند و افراد مجروح و اسير 


000 جواهر .5"71١/”١‏ 
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شده از آنان. 


دوّم: حكم زنان و بيه هاى بغاه و حكم اموال آنان كه 


دست لشكريان است و جمع آورى شده [مانند شمشير و نيزه و ...] و اموالى كه در دست لشكريان نيست إمانند زمين و باغ و 
..] و روشن است كه موضوع بحث در مسأله اول يكك امر مالى نيست [تا به اين بخش كتاب مربوط باشد] ولى بخاطر ارتباط 


تنكاتنكك بين اين دو مسأله ما به طرح آن يرداخته ايم. 


مسأله اوّل: حكم افراد شكست خورده و مجروح واسير شده از بغاه 


اشاره 


اين مسأله در حقيقت» خود سه مسأله است كه ما به جهت اينكه از نظر روايت و فتوى بهم كره خورده اند يكك جا به بررسى 


[اقوال فقها در مسأله:] 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب باغى از خلاف (مسأله ©) كويد: 


«در صورتى كه اهل بغى يشت به جنكك كردند اما نه براى بيوستن به كروهى ديككرء يا سلاح خود را بر زمين انداختند يا از 
قيام دست كشيدند يا دوباره به اطاعت امام بازكشتند» اجماعى است كه جنكك با آنان حرام الست ق] كر وراعن موس به 
جماعتى از ياران خود يشت به جنكك كردند جايز است كه تعقيب شوند و كشته كردندء ابو حنيفه و ابو اسحاق مروزى نيز 
همين را مى 0 اام شافعى كويند: جنكك با آنان و تعقيبشان جايز نيست. دليل ما بر جواز تعقيب آيه شريفه: 
«فقاتلوا الّتى تَنِغى ححتّى تفى > إِللِ أثر الله با طايفة باغى و ظالم بيكار كنيد تا به فرمان خدا بازكردد. 


مى باشد و اين افراد كه فرار كرده اند در واقع به فرمان خدا بازنكشته اند. و اين مطلب با آنجه كه روايت شده كه امير 


المؤمنين (ع) در روز جنكك جمل نداء داد كه افراد فرارى تعقيب نشوند منافاتى ندارد. علت آن هم اين است كه 
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اهل جمل يشت جبهه دسته و كروهى نداشتند تا بسوى آنان بروند و تجديد قوا كنند. مؤيّد آنجه كفتيم اجماع كروه شيعه و 


رواياتى است كه از ائمه شيعه (ع2 در اين زمينه وارد شده است.) )١١(‏ 
؟- باز در خلاف (مسأله 28) آمده است: 


«هنكامى كه از اهل بغى در جنكك كسى اسير مى شود امام بايد 


اورا زندانى كند و حق كشتن او را ندارد. شافعى نيز همين را قائل است. ابو حنيفه كويد: 


امام مى تواند او را بكشد. دليل ما بر عدم جواز كشتن اسيرء اجماع كروه شيعه و روايتى است كه عبد الله بن مسعود از ييامبر 
اكرم (ص) روايت كرده كه به من فرمود: اى يسر ام عبدء حكم كسانى از امت من كه تجاوز كرده اند جيست؟ عرض كردم: 
خدا و رسولش آكاه ترند» فرمود: كريخته آنان تعقيب نمى شود مجروح و اسيرشان كشته نمى شودء و اموالشان تقسيم نمى 


كردد. واين روايت صريح در مسأله است ...) )7”١‏ 
“- شيخ در كتاب جهاد نهايه كويد: 


١و‏ اهل بغى بر دو قسمند: يكك قسم از آنان كسانى اند كه مى جنكند و كروه يشتيبان ندارند تا به سوى آنها بركردند و تجديد 
قوا كنند» قسم ديكر كسانى هستند كه كروه يشتيبان دارند و براى تجديد قوا به آنها مراجعه مى كنند. در صورتى كه يشتيبان 
نداشته باشند از يا درآوردن مجروح آنان و تعقيب كريخته شان و اسير نمودن زن و بِيّدَهُ آنان و كشتن اسيرشان جايز نمى 


ناشك: 


كردن زن و بجه در هيج حالى جايز نيست.) () 


.1 خلاف ع8‎ )١( 

(0) خلاف */ ع8 1. 

(*) نهايه /7917. 
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؟- شيخ دز مبسوط كويل: 


است اككر دست از قيام بردارند و سلاح خود را بر زمين كذارند» و نيزاكر 


از جنكك فرار كنند اما نه براى بيوستن به كروهى. در هر يكك ازاين سه صورت حكم يكى است و آن اينكه: كشته نمى 
شوند» و روكردانده آنان تعقيب نمى شودء و مجروح آنان ازيا در نمى آيد دليل اين حكم علاوه بر اجماع» آيه شريفه: 


0 ِ 0 لا _ لا 
افد اتلوا الت تنفى ختى تفى 2 ]للا أقناللهة انك حون در انق آبة وجوت سكف نا ؤمناق ذ كر شد اسة كديه فرمآق نذا 


بركردند» و آن هم با هر يكك از سه صورتى كه بيان شد ايجاد مى شود يس ديكر جنكك با آنان حرام مى باشد. و اما اكر به 
كروهى كه در يشت جبهه به آنان يناه مى دهند بازكردند در آن صورت هم تعقيب نمى شوند. دسته اى از فقهاء كفته اند: 
تعقيب مى شوند و كشته مى كردند» نظر ما شيعه نيز همين است به دليل اينكه اكر آنان را نكشيم بسا به كروه خود در يشت 


جبهه ملحق مى شوند و دوباره تجهيز مى شوند و مجددا براى جنكك مى آيند.) )١١‏ 
0- ونيز در مبسوط است: 


«هنكامى كه از اهل بغى كسى بدست اهل عدل اسير مى شود؛ اكر از كسانى باشد كه اهل جنكك است يعنى جوان دلاورى 
است كه مى جنككدء امام بايد او را زندانى كند و حق كشتن او را ندارد. بعضى از فقهاء كفته اند: امام مى تواند او را بكشد. 
نر انا اششمعة همان فول 51ل اس نش :د ضورق "كفاثانت: قد كة تنا ين كته شورة رلدا د هن كرمق ؤانه او يها دديفة ا 
امام مى شودء اككر در حالى كه جنكك برياست بر ييروى نمودن از امام ببيعت كرد از او قبول مى شود و آزاد مى كرددء واكر 
بعك نكر درزندان نكه 
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داشته مى شودء تا وقتى كه جنكك تمام شود, اكر در آن صورت توبه كردند يا سلاح خود را رها نموده واز جنكك دست 
كشيدند» يا بدون يبيوستن به كروه يشت جبهه؛ بازكشتند» آزادش بايد نمود» و اكر براى بيوستن به كروه يشتيبان عقب نشينى 
كردند» به نظر ما در اين حالت آزاد نمى شود. و بعضى فقهاء كفته اند: آزاد مى شود جون شخص روكردان از جنكك تعقيب 
نمى شود. و قبلا بيان نموديم كه روى كردان از جنكك در صورتى تعقيب مى شود كه به منظور بيوستن به كروه يشتيبان عقب 


نشينى كند.) »١(‏ 


كلام شيخ در مبسوط و خلااف دربارة اسير با آنجه كه در نهايه بيان نموده تعارض و تهافت دارد» زيرا در مبسوط و خلاف 
بطور مطلق حكم به نكشتن اسير مى كند و آن را به فقهاء شيعه هم نسبت مى دهدء و در نهايه بين اسيرى كه در يشت جبهه 
داراى يشتيبان است و بين غير آن تفصيل قائل شده استء مثل مسأله كسى كه يشت به جنكك كرده و فرار نموده كه در آنجا 
هم بين كسى كه داراى كروه يشتيبان است و غير آن تفصيل قائل شده اند. 


_- در شرايع آمده افنت: 


«كسانى از اهل بغى كه كروه يشتيبان دارند و براى تجديد قوا به آنان رجوع مى كنندء از ياى د رآ وردن مجروحشان و تعقيب 
كرككه شنان و كقندة امفيرشان كاد امكو و كنات كدكر كت حفهة كروة تيان تداركن مقصوة اسك با ا نان سوق 


نمودن آنان استء لذا فرارى آنها تعقيب نمى شود مجر وان ازبنا درتمى ايدو اسيرفان كشته تمن كردت زفق 


/ا- صاحب جواهر در ذيل اين كلام 


شرايع مى كويد: 


«در هيج يكك از اين احكام مخالفى نيافتم. بله در دروس شهيد آمده: «حسن بن ابى عقيل عمّانى نقل كرده كه آنان را بر 


(1) سوط بارا 
(0) شرايع /١‏ 8" (- جاب ديكر 102) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 5/4 


آنان توبه نمود رها مى شود وكرنه كشته مى كردد.» به جز ايشان من در اين حكم قائل ديكرى نمى شناسم. بلكه آنجه از 
عمل امير المؤمنين (ع) دربارة اهل جمل معلوم كرديده خلاف اين است. در اين صورت نسبت به آنجه كه محقق در شرايع 
فرمود مخالف قابل توجهى ندارد» بلكه علامه در منتهى و آنجه از تذكره نقل شده اين احكام را به علماى شيعه نسبت داده اند 


وابن زهره در غنيه با صراحت ادعاى اجماع بر آن نموده واين خود دليل است ...) )١١‏ 
8- در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 

«فقهاء مالكى كويند: جنكك با بغاه در يازده شكل نسبت به جنكك با كفّار فرق دارد: 
-١‏ مقصود امام از جنكك با بغاه بازداشتن آنان از بغى است نه كشتن آنها. 

؟-از فراريان آنان دست بردارد. 

''- مجر وحشان را از يا در نياورد. 

ع- اسراى آنان را نكشد. 

داس القان :را نه عنيجت لكر 

*- زن و بيّحه آنان را اسير ننمايد. 

1- براى سركوب آنان از هيج مشركى كمكك نخواهد. 


4 (با اخذ مالى با آنها بيمان تركك مخاصمه نبندد). 


وت لبان دان انان وا“نا :زعفران ركية تكند, (نه مطظور تناه شدن .به آنان ماركف وعلايت ترند) 
-٠‏ خانه هايشان را اتش نزند. 
-١‏ درختانشان را قطع نكند ... 


فقهاء حنفى كويند: اكّر اهل بغى در يشت جبهه كروه تداركك كننده دارند بايد 


)١(‏ جواهر 


ف 
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مجروحشان را از يا درآورد و كريخته شان را تعقيب نمود» واين به جهت دفع شرارت آنان است تا اينكه به كروه خود ملحق 
نشوندء و اككر در يشت جبهه كروه يشتيبان ندارند مجروحشان از يا درنمى آيد و كريخته شان تعقيب نمى شودء زيرا بدون اين 


كارها هم شرّشان دفع شده و مطلوب هم همين است .. 


فقهاء شافعى و حنبلى كويند: اهل بغى جه كروه يشتيبان داشته باشند و جه نداشته باشند در هر حال از يا د رآ وردن مجروح و 


تعقيب فرارى جايز نيست.» )١١(‏ 


«ردع»- در متن عربى كلام ايشان- به معناى زعفران است. ظاهرا اينطور بوده كه در آن زمان بدن و لباس اسراء را به زعفران و 
مانند آن لكه دار مى كردند تا در ميان جامعه از ديكران تشخيص داده شوند. 


خلاصه كلام اينكه: فقهاى شيعه در حكم فرارى و مجروح و اسير از بغاه» بين كسانى كه يشت جبهه و تداركك كننده كه به او 
يناه وياؤوتد تناشعه اكد دمائتك اها عمل كدقدرت وشو كك آثان شكسقاو از يكديكر شرق كرو يدئلت ومين كناف 5 
داراى كروه و رهبرى هستند كه بسا براى تجديد قوى به او رجوع مى كنند و مجددا براى جنكك و حمله تجهيز مى شوند- 
مائند لشكريان معاويه در جنكك صفْين- تفصيل قائل شده اند. ابو حنيفه نيز به همين تفصيل فتوى داده؛ و لكن بيشتر فقهاء اهل 
سنت دو مسأل قائل به تفصيل نشده ائن. 

برخى از روايات نيز بر همين تفصيل دلالت دارند كه از نظر مى كذرانيم: 


روايات مسأله: 


-١‏ كلينى به سند خويش از حفص بن غياث روايت كرده كه كويد: از امام جعفر صادق (ع) دربارة 


دو طايفه از مؤمنان يرسيدم كه: يكى از آنان اهل بغى 


.68١9 /8 فقه على المذاهب الاربعه‎ )١( 
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است و ديكرى اهل عدلء كه طايفه عادله؛ طايفةٌ باغى را شكست مى دهند؟ 


حضرت فرمود: «اهل عدلء فرارى را نبايد تعقيب كنند» و هيج اسيرى را نبايد بكشند» و زخم خورده را نبايد ازيا درآورند. و 
اين در صورتى است كه از اهل بغى» كسى باقى نمانده باشد و در يشت جبهه كروهى نداشته باشند كه براى تجديد قوا به آنها 
رجوع كنند. بس اككر داراى كروه بشتيبانند كه براى تجديد قوا به آنها رجوع مى كنند در اين صورت اسيرشان كشته مى شود 
و فراريشان تعقيب مى شود. و زخم خورده شان از يا درآورده مى شود.» شيخ طوسى نيزبه سند خويش همين حديث رااز 


حفص روايت كرده است. )١(‏ 


در متن عربى روايت اجزت على الجريح و اجهزت عليه: به معنى شتافتن براى كشتن مجروح است. و نيز به همين معنى مى آيد 
لفظ ذففت و اذففت با ذال نقطه دار. 


جون در فقرهُ اول روايت» حضرت از تعقيب و كشتن و از يا درآوردن نهى فرمود يس بناجار از امر به اين امور در فقرة دوم 
روايت مككر جواز اين امور استفاده نمى شود جنانجه در هر امرى كه به دنبال نهى يا جايكاه نهى مى آيد وضع جنين است (امر 


بعد از نهى بيشتر از جواز دلالت ندارد.) 


وروايت مشتمل بر سه مسأله. يعنى حكم فرارى و مجروح و اسير استء كه در هر سه بين آنجا كه در يشت جبهه كروه تقويت 
كننده باشد و آنجا كه نباشد تفصيل قائل شده است. 


؟- باز كلينى به سند خويش 


از عبد الله بن شريكك از بدرش روايت كرده كه 


)١1(‏ رواه الكلينى بسنده» عن حفص بن غياثء قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الطائفتين من المؤمنين: احداهما باغيه و الاخرى 
عادله. فهزمت العادله الباغيه؟ فقال: «ليس لاهل العدل ان يتبعوا مدبرا و لا يقتلوا اسيرا و لا يجهزوا على جريح. و هذا اذا لم يبق 
من اهل البغى احد و لم يكن لهم فئه يرجعون اليها. فاذا كان لهم فئه يرجعون اليها فان اسيرهم يقتل و مدبرهم يتبع و جريحهم 
يجهز.) كافى 6/ ”١‏ كتاب الجهاد. تهذيب عم عل وسائل ١‏ 26 باب 536 از ابواب جهاد عدوٌ حديث .١‏ 
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كويد: وقتى در زمان جنكك جمل مردم باغى شكست خوردند امير المؤمنين (ع) فرمودند: «فراريان را تعقيب نكنيد» زخم 
خورده رااز يا درنياوريد. وهر كس به خانه خود رود ودرب را ببندد (دست از جنكك بردارد) در امان است.) اما در زمان 
جنكك صفين حضرت روى آورنده و روكردانده از دشمن را كشتء وازيا درآوردن زخم خورده را اجازه داد. ابان بن تغلب 
به عبد الله بن شريكك كفت: 


اين دو روش و سيره حضرت در دو جنكك با هم اختلا.ف دارد؟ عبد الله بن شريكك كفت: در جنكك جمل ياران حضرت» 
طلحه و زبير را كشتند» ولى در جنكك صفين معاويه يابرجا بود و آنان را رهبرى مى كرد.) شيخ نيز همين روايت را به سند 


خويش نقل كرده است. )١١‏ 


"- در تحف العقول به نقل از امام هادى (ع) آمده است كه حضرت در جواب مسائل يحيى بن اكثم فرمود: «و اما اينكه 


كفتى على (ع) اهل صفين اعم از جنكك كننده و فراريان آنان را كشت و به زخميهايشان تاخت ولى در جنكك جمل به تعقيب 
كريخته نرفت و زخميهايشان را نكشت و به هر كس سلاح بر زمين مى كذاشت امان داد. و هر كس به خانه خود يناهنده شد 
أمائشق دان نراق اين 'نوة: كه رغير فقون كمل كشعه شده بوذا و شاي 'لداشتيد كا سو يقنير كروتل و :دويازه تسكهنر| سر 
كيرند و مردم بخانه خود بركشتند و دست از جنكك كشيده و مخالفت را كنار كذارده و قصد تفرقه نداشتند» و راضى بودند 


كه شمشير از آنها برداشته شود» كه در آن صورت حكم آنان برداشتن شمشير و خوددارى از آزارشان بود زيرا كمكك براى 
ادامه جنكك نطلبيدند. ولى مردم صفين به يكك ستاد آماده و رهبرى مقتدر برمى كشتند كه اسلحه و زره و نيزه و تيغ برايشان 


فراهم مى كردء و عطاى وافر به آنها مى داد واز آنها يذيرائى مى كرد, و به هر كس كه بياده بود مركب سوارى مى داد, و به 
هر كس كه برهنه بود جامه مى داد» و آنها را به 


عدو حديث ”. 
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جنكك و كشتار برمى كردانيد» و حضرت جون حكم جنكك با اهل توحيد را مى دانست با اين دو دسته به يكك شكل حكم 


نكردء آن حضرت مسائل را براى آنان بازكو مى كرد اكر توبه نمى كردند آنان را بر شمشير عرضه مى كرد.» )١١‏ 


*- و نيز كلينى در كافى 


به سند خويش از ابى حمزه ثمالى روايت كرده كه كويد: به امام زين العابدين (ع) عرض كردم: روش امير المؤمنين (ع) 
دربارة اهل قبله بر خلاف روش رسول خدا (ص) دربارة اهل شرك بود؟ كويد: حضرت غضبناك شد و نشست و فرمود: ابه 
ندا هي ككه ووش امن المومتين لعا دزيارة اناق همان ورف وسدوق عدا ف تطروو وك تروط همان زنير اموس 0 
ذل زهان حنكة يضيزة (تعمل )يذ مالك كة :در مقدذهة سياه بود توشة كه جو :به عله كنند كان ضري يزثك و فزاريات وا تكشد 
و زخم خوردكان را ازيا درنياورد» و هر كس به خانة خود رود ودرب را ببندد در امان است. آنككاه مالكك, نامه را كرفت و 
قبل از اينكه آن را قرائت كند جلوى خود بر روى كوهة زين اسب كذارد و كفت: با آنان بجنكيد! با آنان جنككيدند تا اينكه 


آنان را داخل دروازة بصره نمود» سيس نامه را كشود و آن را قرائت كرد و فرمان داد تا منادى مردم را به آنجه در نامه 


(1) من تحف العقول عن ابى الحسن الثالث (ع) انه قال فى جواب مسائل يحيى بن اكثم: 


«و اما قولكث: ان علا قتل اهل صفين مقبلين و مدبرين» و اجاز على جريحهم و انه يوم الجمل لم يتبع موليا و لم يجز على جريح 
و من القى سلاحه آمنه و من دخل داره آمنه فان اهل الجمل قتل امامهم و لم يكن لهم فئه يرجعون اليها و انّما رجع القوم الى 
منازلهم غير محاربين و لا مخالفين و لا منابذين و رضوا بالكف عنهم فكان الحكم فيهم رفع السيف 


عنهم و الكف عن اذاهم إذ لم يطلبوا عليه اعوانا. و اهل صفين كانوا يرجعون الى فئه مستعده و امام يجمع لهم السلاح و الدروع 
و الرماح و السيوف و يسنى لهم العطاء و يهيئ لهم الانزال و نعود مريضهم و يجبر كسيرهم و يداوى جريحهم و يحمل راجلهم 
و يكسو حاسرهم و يردّهم فيرجعون الى محاربتهم و قتالهم فلم يساو بين الفريقين فى الحكم لما عرف من الحكم فى قتال اهل 
التوحيد لكنه شرح ذلك لهم فمن رغب عرض على السيف او يتوب عن ذلكك.» وسائل 28/1١١‏ باب 76 از ابواب جهاد عدو 
حديث 6 به نقل از تحف العقول/ 5/٠١‏ 
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اشنت ندا دهد.») "١‏ شيخ طوسى نيز اين روايت رااز كلينى آورده است. 


ه- و در روايت اسياف خمسه [شمشيرهاى ينج كانه] كه حفص بن غياث آن را روايت كرده به نقل از امام جعفر صادق (ع) 
از يدرش آمده است: «و اما شمشيرى كه بايد غلاف شود شمشير بر عليه اهل بغى و تأويل است. خداوند عز و جل مى فرمايد: 
«وَ إن طاتلان منّ الْمُؤْمنِينَ افتتَلُواء هركاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند در ميان آنان صلح برقرار سازيد و 
اكر يكى از اين دو كروه بر ديكّرى ستم و تجاوز نمود ... 


روش امير المؤمنين (ع) نيز دربارة آنان همان روش رسول خدا (ص) دربارة اهل مكه در زمان فتح مكه بودء همانا ييامبر (ص) 


زَة"ففرزتك انان زانه انرق تكرفت وافرموة هر كين ايه كانة خوة زوه و دوت را شدة ةر انان اسكو وهر كن 


سلاحش را بزمين كذارد يا وارد خانةٌ ابو سفيان شود در امان است. 


و همجنين امير المؤمنين (ع) زمان فتح بصره ندا داد كه زن و بجه آنان را اسير نكنيد و هيج زخم خورده اى را از يا درنياوريد 


و كريخته را تعقيب نكنيد وهر كس به خانة خود رود ودرب را ببندد و سلاحش را بزمين كذارد در امان است.» )7١‏ 


)١1(‏ فى الكافى ايضا بسنده عن ابى حمزه الثمالى قال: قلت لعلى بن الحسين (ع): ان عليا (ع) سار فى اهل القبله بخلاف سيره 
رضول الله (ضن )فى اهل الشتركك؟ قال: 


فغضب (ع) ثم جلس ثم قال: «سار و الله فيهم بسيره رسول الله (ص) يوم الفتح ان عليا (ع) كتب الى مالكك و هو على مقدمته 
فى يوم البصره بان لا يطعن فى غير مقبل و لا يقتل مدبرا ولا يجيز على جريح و من اغلق بابه فهو آمن. 


فاخذ الكتاب فوضعه بين يديه على القربوس من قبل ان يقرأه ثم قال: اقتلوهم فقتلهم حتى ادخلهم سككك البصره ثم فتح 
الكتاب فقرأه ثم امر مناديا بما فى الكتاب.» وسائل /١١‏ 0ه باب 75 از ابواب جهاد عدو حديث 7. 


(؟) فى خبر الاسياف الخمسه الذى رواه حفص بن غياث عن ابى عبد الأمه (ع) عن أبيه- عليهما السلام-: «و اما السيف 
المكفوف فسيف اهل البغى و التأويل. قال اللّه- عز و جل-: و ان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فاصلحوا بينهماء فان بغت احداهما 


و كانت السيره فيهم من امير المؤمنين (ع) ما كان من رسول الله (ص) فى اهل مكه يوم 
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از اين حديث وحديث بيشين استفاده 


مى شود كه اين حكم از جانب امير المؤمنين (ع) از باب منْت بر اهل بصره واقع شدء جنانجه نظير همين حكم از رسول خدا 
(ص) بر اهل مكه واقع كرديدء و الا اين حق آنان بود كه زخم خوردكان را از يا درآورند كريخته شان را تعقيب نمايند كه 


بزودى بيان خواهد شد. 


#- ودر مستدرك از مفيد به سند خويش از نامه اى كه امير المؤمنين (ع) بعد از واقعة جمل به اهل كوفه نوشت آمده است: 
«وقتى كه خداوند آنان را شكست داد فرمان دادم كه فرارى تعقيب نككردد» زخم خورده از يا درنيايد» كشف عورت نشود و 
يرده اى دريده نككردد و كسى داخل خانه اى نشود مككر با اجازه؛ و مردم راامان دادم.) للق 

/- و نيز در مستدرك از امالى مفيد به سند خويش از حبه العرنى آمده است كه در واقعه جنكك جمل: وقتى مردم شكست 


خورده و كريختند, منادى امير المؤمنين (ع) ندا داد: «زخم خورده را از يا درنياوريد» كريخته را تعقيب نكنيد وهر كس به 


خانة خود رود ودرب را ببندد در امان است وهر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان است.» )7١‏ 


قال امير المؤمنين (ع) يوم البصره نادى لا تسبّوا لهم ذريّه ولا تجهزوا على جريح و لا تتبعوا مدبرا و من اغلق بابه و الى سلاحه 
فهو آمن.» وسائل ١18/١١‏ باب دهاز ابواب جهاد عدو حديث 5. 


)١(‏ وفى المستدركك عن المفيد بسنده عن كتاب 


فزودو لذ وك فك كدنع دان الا نانوي انعنك اتاد د مسور كف مانن 181107 ناميه التاق اروات مواد عد سيك 


(1) و فيه ايضا عن امالى المفيد بسنده عن حبه العرنى فى واقعه الجمل: فولّى الناس منهزمين فنادى منادى امير المؤمنين (ع): دلا 


ابواب جهاد عدو حديث ". 
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بد همين «قنمون انبز:ذو :مسد رك روايت د يكرئ وجود دارد» رجوع نمائيد. 


4- ونيز در مستدرك به نقل از غيبه نعمانى به سند خويش از ابى بصير روايت است كه كويد امام جعفر صادق (ع) فرمود: 
هنكامى كه امير المؤمنين (ع) و اهل بصره با هم برخورد نمودند حضرتء يرجم را برافراشت- يرجم رسول خدا (ص)- آنكاه 
قدمهايشان به لرزه افتاد و مغرب نشده بود كه كفتند: اى يسر ابو طالب ايمان آورديم إياء ما را امان ده]. در اين وقت بود كه 


حضرت فرمود: 


«اسيران را تكشيد و زخم خورهه را از يا در نياوريد» كريخته را تعقيب نكنيد» وهر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان 


استء» وهر كس به خانةٌ خود رود و درب را ببندد در امان است.) )١(‏ 


واقع شد كه مالك او رادر صفين اسير كرد آمده است: «و على (ع) بيوسته از كشتن اسيرى كه شمشيرش را غلاف كرده نهى 
مى كرد ... و مى فرمود: اى مالكك. اين را براى تو مى كويم هنككامى كه از اهل قبله اسيرى كرفتى او را نكشء همانا از اسير 
اهل قبله فديه كرفته نمى شود و كشته نمى كردد.) 07١‏ 


)١(‏ و فيه ايضا عن غيبه النعمانى بسنده عن ابى بصير قال: قال ابو عبد الله (ع): لما التقى امير المؤمنين (ع) و اهل البصره نشر 
الوايه عوزانه وسو ل :الله (ص)- فتزلزلت اقدامهم فما اصفرّت الشمس حتى قالوا: آمنّا يا ابن ابى طالب. فعند ذلك قال: «لا تقتلوا 
الاسراء و لا تجهزوا على جريح و لا تتبعوا مولّيا ومن القى سلاحه فهو آمن و من اغلق بابه فهو آمن.» مستدركك الوسائل ؟/ 


عار( باب ف ازابواب جهاد عدو. حديث ©. 


(؟) وفيه ايضا عن كتاب صفين باسناده فى قصه وقعت بين مالكك الاشتر و الاصبغ بن ضرار الذى اسره مالك فى صفين و فيها: 
«و كان على (ع) ينهى عن قتل الاسر الكافٌ ... قال (ع) «هو لكك يا مالكك فاذا اصبت اسير اهل القبله فلا تقتله فان اسير اهل 
القبله لا يفادى و لا يقتل.») مستدركك الوسائل 5557 باب ""ازابواب جهاد عدو حديث 4 
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ظاهر اين روايت بنابر صبحت آن حرمت كشتن اسير از اهل قبله است بطور مطلق اككر جه داراى كروه يشتيبان هم باشد جنانكه 


در صفين» امر جنين بود» و مورد روايت هم جنكك صفين است. مككّر اينكه روايت بر اسيرى كه شمشيرش 


راغلاف كرده حمل كردد. جنانكه فقرة اوّل روايت به اين معنى كواهى مى دهد. 


-٠‏ و باز در مستدرك از كتاب صفين به سند خويش از شعبى آمده است كه كويد: هنكامى كه على (ع) زمان جنكك صفين 
اسير كرفت راه را بر آنان باز كرد تا نزد معاويه بروند» در حالى كه عمرو بن عاص دربارة اسيرانى كه معاويه كرفته بود كفت: 


آنان را بكش- آنها نمى دانستند كه جه بايد بكنند- تا اينكه اسراى آزاد شده على (ع) آمدند. 


معاويه به عمرو:غاض كفت: أى عمروء اكر در رابطه بأ اين اسراء امر تو را اطاعت كرده بودم همانا عمل زشتى را مرتكب شده 
بوديم. آيا نمى بينى كه على (ع) اسيران ما را آزاد نمود؟ آنككاه معاويه فرمان داد تا افرادى از ياران على (ع) كه در دست او 
اسير بودند آزاد شوند. و على (ع) هركاه اسيرى از اهل شام مى كرفت آزادش مى كرد مكر اسيرى كه فردى از اصحاب وى 
ركشتة:نود كةادن آنا صبورت او رامن كشث. و وفتئ اسيرى :را آزاد مئ كرد اكز دوباره به نكف برمئ كشت اؤرا م 
كشت و آزادش نمى كرد.) )١١‏ 


در روايت دلا-لتى بر عدم جواز كشتن اسير از دشمن [كه يشتيبان دارد] نيستء زيرا ممكن است آزاد كردن اسير در جنكك 
صفين در يكك مورد خاص واز باب منْت و به سبب حكمت خاصى واقع شده. يس فرمان آزادى اسراء موكول به نظر امام 


انك و تزوادك يعد :لين اله همين امع كاهو ميخ داهد: 


-١‏ در دعائم الاسلام است كه: «در جنكك صفين اسيرى را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند» به حضرت كفت: اى امير المؤمنين 
5 


000 مستدركك الوسائل ؟/ "01١‏ باب ١"ازابواب‏ جهاد عدو حديث 5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ارا 


رمد آناذ رتو خيزئ هفنة "تانر آن يبعت تقائى ؟ كفت: يبلن «خشيرت به كين" كه او وا وود نود فزفموة لاحن بزاق ثو 
و آزادش نما. بعد از آن عمار ياسر اسير ديكرى را نزد حضرت آورد كه حضرت او را كشت. 0١١‏ مستدركك همين را از دعائم 


روايت كرده است. (؟» 


-١١‏ ونيز در دعائم است كه: «وقتى اهل بغى شكست مى خورند ودر يشت جبهه كروه يشتيبان دارند كه به آنها يناهنده مى 


مى شوند و اين جنين بود روش امير المؤمنين (ع) دربارة اصحاب صفين» جون معاويه يشتيبان آنها بود. 


واكر اهل بغى در يشت جبهه كروه يشتيبان نداشته باشند براى كشتن تعقيب نمى شوند و زخم خورده كانشان ازيا درنمى 
آيدء جون اينان وقتى يشت به جنكك كنند متفرق مى شوند واين جنين براى ما روايت شده از روش امير المؤمنين (ع) دربارة 
اهل جمل كه وقتى طلحه و زبير را كشت و عايشه را اسير كرد و اصحاب جمل را شكست داد منادى حضرت ندا داد: هيج 
زخم خورده اى را از يا در نياوريد و كريخته اى را تعقيب نكنيد» وهر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان است. آنكاه 
حضرت «شهباء» قاطر رسول خدا (ص) را طلب كرد وسوار بر آن شد ... تا اينكه به خانة يزركى رسيدء خواست كه درب 


كشوةة شود درف ززاى عضرت كفوذة 


شد. واين هنكامى بود كه زنانى در حياط خانه در حال كريستن بودند» وقتى نككاهشان به حضرت افتاد همككّى فريادى زدند و 
كفتند: اين كشندة دوستان است. اصبغ بن نباته كويد: حضرت جيزى به زنان نككفت و از اطاق عايشه سراغ كرفت» درب اطاق 
عايشه كشوده شد و حضرت از داخل آن سخنى شبيه به عذر خواهى شنيد ... حضرت فرمود ... اكر من كشندةٌ دوستان بودم 
البته 


(1) دعائم الاسلام /١‏ 97" كتاب الجهاد- بيان جنكك اهل بغى. 
(؟) مستدركك الوسائل 7/ 78١‏ باب 7١‏ از ابواب جهاد عدوٌء حديث 5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 5949 


كسى را كه در اين اطاق است و كسى را كه در اين اطاق استء و كسى را كه در اين اطاق است» كشته بودم و اشاره به سه 
اطاق كرد ... اصبغ كويد: در يكى از اطاقها عايشه و كسانى از خواص او و در ديكرى مروان بن حكم و جوانانى از قريش» و 


در سومى عبد الله بن زبير و فاميل او بودند. 


از اصبغ سؤال شد: يس جرا دستتان را بر اينان نككشوديد تا آنان را بكشيد؟ آيا اينان افراد اصلى اين فتنه نبودند يس جرا آنان 
را باقى كذاشت؟ 


كفت: به خدا سو كند ما دستانمان را بر قبضه شمشير زديم و جشمانمان را به طرف آن حضرت تيز كرديم تا اينكه دربارة آنان 


به ما فرمان دهد». ولى حضرت فرمانى نداد و عفوش شامل حال آنان شد.) )١١‏ 
در مستدركك همين روايت رااز دعائم نقل كرده است. )»”١(‏ 


(اما رواياتى ازاهل سنت كه در آن بين اهل بغى كه داراى كروه يشتيبانند و غير آن 


-١‏ در سئن بيهقى به سند خويش از ابن عمر است كه كويد: رسول خدا (ص) به عبد الله بن مسعود فرمود: اى بسر مسعود 


آيا مى دانى حكم خدا دربارة كسانى از اين امت كه «بغى» مى كنند جيست؟ ابن مسعود كفت: خدا و رسولش آكاه ترند. 


حضرت فرمود: حكم خدا دربارة آنان اين است كه كريخته شان تعقيب نشود؛ اسيرشان كشته نككردد» و زخم خورد كانشان از 


يا درنيايند. 


در روايت خوارزمى يس از جملة: وزخم خورد كانشان ازيا درنيايند. اضافه كرده: و اموالشان تقسيم نككردد.) لون 


(1) دعائم الاسلام /١‏ 9” كتاب الجهاد- بيان جنكك اهل بغى. 
(0) مستدركك الوسائل ؟7/ 78١‏ باب ؟73 از ابواب جهاد عدوٌ حديث .١‏ 


(9) فى سنن البيهقى بسنده عن ابن عمر قال: قال رسول الله (ص) لعبد الله بن مسعود: يا ابن مسعود أ تدرى ما حكم الله فيمن 


بغى من هذه الامه؟ قال ابن مسعود: الله و رسوله 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: ليله 


1- باز در كتاب سنن بيهقى آمده: كه حضرت ستجاد فرموده: روزى بر مروان حكم وارد شدم بمن كفت: كسى را كريم تر 
هيج فرارى تعقيب نشود و هيج مجروحى كشته نككردد. ١١‏ 


بصره به مناديش فرمان داد كه نداء دهد: «هيج كريخته اى تعقيب نككردد» و زخم خورده اى از يا درنيايد» و اسيرى كشته 


تكرذدة واه ر كس :به خانة خود رود و درت را 


ببندد در امان استء و هر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان است. و جيزى از اموال آنان را نككرفت.) )7١‏ 


كداز دز ميان كتاب بسيئد حويتئ اق زيل بن شيعه عق اندو.ايك كه كويد روز حك حمل متافئ غمار- با مادق 
على (ع)- آنككاه كه جنكك يايان يافته بود ندا سرداد: 


آكاه باشيد كه هيج زخم خورده اى از يا درنيايد و هيج كريخته اى كشته نشودء و هر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان 


است: يزيد بن ضبيعة كويد: و ابن بر مااسكين بود 1 


- اعلم. قال: فان حكم الله فيهم ان لا يتبع مدبر هم ولا يقتل اسيرهم ولا يذقف على جريحهم ... و فى روايه الخوارزمى: ولا 
يجاز على جريحهم زاد: و لا يقسم فيئهم» سنن بيهقى 8/ 187 كتاب قتال اهل بغى. 


)١(‏ فى سنن البيهقى بسنده؛ عن على بن الحسين (ع)» قال: «دخلت على مروان بن حكم فقال: ما رأيت احدا اكرم غلبه من 
ابيكك. ما هو الا أن ولينا يوم الجمل فنادى مناديه لا يقتل مدبر و لا يذفُف على جريح.» سنن بيهقى 218١/8‏ كتاب قتال اهل 
البغى. 


(0) وفيه ايضا بسنده عن حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه قال: امر على (ع) مناديه فنادى يوم البصره: «لا يتبع مدبر 
ولا يذفف على جريح ولا يقتل اسير و من اغلق با به فهو آمن و من القى سلاحه فهو آمن. و لم يأخذ من متاعهم شيئاه سنن 
بيهقى/ 814١‏ كتاب قتال اهل بغى. 


(9 و فيه ايضا بسنده عن يزيد بن ضبيعه العبسى قال: نادى منادى عمار - او 


قال على- يوم 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 6١٠١‏ 
-١١‏ باز در همان كتاب بيهقى به سند خويش از ابى امامه آمده است كه كويد: 


«من در جنكك صفين حاضر بودم و ياران امير المؤمنين (ع) زخم خورده اى را از يا در نياوردند. و كريخته اى را نكشتند و 
اموال كشته اى را بغارت نبردندك.) )١(‏ 


[جمع بندى محتواى روايات:] 


بين روايات زيادى كه در قصهُ جنكك جمل وارد شده و تفصيلى كه خبر حفص بن غياث و خبر عبد الله بن شريكك و روايت 
تحف العقول و دعائم بر آن دلالت داشت و فقهاء شيعه هم طبق آن فتوى داده اند منافاتى وجود ندارد. دليل عدم منافات هم 
اين است كه روايات قصهُ جنكك جمل فقط متعرض يكك جهت مسأله است. و اطلاق خبر ابن مسعود هم بنابر قبول صيحت آن 
بر همين يكك جهت حمل مى شود. البته روايت ابى امامه كه دربارةُ قصة جنكك صفين وارد شده با تفصيل در مسأله منافات 
دارد. كه ممكن است كفته شود بر فرض صبحت خبرء ابى امامه در همه صحنه هاى صفين حاضر نبوده. و جنكك صفين در 
منطقه وسيعى اتفاق افتاده و زمانش هم طولانى بوده. بنابراين شايد ابى امامه فقط از آنجه كه خود شاهد آن در يكك منطقه 


خاض وؤمان خخاض بوده حكايت توه و ذر ابن كه ا آبيتث شاباة دفت. 7 


- الجمل و قد ولَى الناس: الا لا يذافٌ على جريح و لا يقتل مول و من القى السلاح فهو آمن. فشق علينا ذلكك» سنن بيهقى // 
١‏ كتاب قتال اهل بغى. 


)١(‏ سنن بيهقى 8/ 187 كتاب قتال اهل بغى. 


() در نهج البلاغه؛ نامة ؟٠‏ كه حضرت آن را به 


«فاذا كانت الهزيمه باذن الله فلا تقتلوا مدبراء و لا تصيبوا معورا و لا تجهزوا على جريح ... اكر به خواست خدا شكست خوردند 
و كريختند آن را كه يشت كرده مكشيد و كسى را كه دفاع از خود نتواند آسيب مرسانيد و زخم خورده راازيا در مى 


آوريد.» نهج البلاغه نامه ١5‏ (مقوّر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: لله 


روشن است كه از ظاهر فتاوى و برخى از روايات كه بيان شد حكم به تفصيل حتميّت بيدا مى كند و آن عبارت از اين بود كه 
كسانى كه كروه يشتيبان ندارند تا براى تجديد قوا به آنان رجوع كنند از يا درآوردن مجروحانشان و تعقيب كريخته شان و 


كشدة اسيرشان خارز فيس و كساتى كه كروه وشتيان ذارتك كشكن اسروبو محروسفان وتعتيب كريتية شان حجان اسك: 
[عفو نمودن و منت نهادن على (ع) بر سياه بصره] 


و لكن برخى روايات ديكر صراحت دارد اينكه امير المؤمنين (ع) دربارة اهل بصره از يا درآوردن زخمى ها و تعقيب و كشتن 
ارازيها واافوق ف موس عا واو لتحي إل جائب يريك فيك 19 لائلا رودي تعنا دك ردول خا لسو ري لعل «كار ولاك نهان ورا سر 
تقصير آنان كذشت,ء و ظاهر اين روايات نشان مى دهد كه اين حكم (عفو) موقتى و براى زمانى خاص بوده ودر حقيقت اكر 
موردء جاى عفو و ككذشت نداشته باشد و امام صلاح نبيند حكم اوّلى اين است كه تعقيب فرارى و از يا درآوردن زخمى و 
كشع اسير يووا باشدء يس حكم به نظر امام واكذار شده اسنع: 


-١‏ در خبر ابى حمزه 


ثمالى است كه كويد: به على بن الحسين (ع) عرض كردم: سيره و روش امير المؤمنين (ع) (نسبت به اهل بصره) جككونه بود؟ 


حضرت فرمود: عمار ياسر- رحمه الله- مردى آتشين مزاج (انقلا-بى) بود به امير المؤمنين (ع) كفت: فردا دربارة اينها به جه 
روشى عمل خواهى كرد؟ 


حضرت فرمود: با منْتء همانطور كه رسول خدا (ص) دربارة اهل مكه عمل نمود.) )١١‏ 


كني خو ان حمر الععالى تازه قاف لعلى زر الحتد ع ا اسان علن بين افواطالج 0 11 


فقال: ان ابا اليقظان كان رجلا حادا- رحمه اللّه- فقال: يا امير المؤمنين (ع) بما تسير فى هؤلاء غدا؟ فقال: بالمنّ كما سار رسول 
اللدزطن ا كم اقاز تكد وسانل 11 نت 10 ]لوانت حرا هارث مور 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: واه 


"- در دعائم الاسلام است: «هنكامى كه امير المؤمنين (ع) داخل بصره شد عمّار از حضرت يرسيد: اى امير المؤمنين (ع) نسبت 
به اينها به جه روشى عمل خواهى كرد؟ حضرت فرمود با منت (عفو و بخشش». همانطور كه روش ييامبر (ص) دربارة اهل 
مكه هنكام فتح آن بود.) )١١«‏ 


”- و نيز خبر اسياف خمسه كه به همين مضمون بود و قبلا بيان شد رجوع نمائيد. ١؟)‏ 
*- در روايت عبد الله بن سليمان از امام جعفر صادق (ع) است كه فرمودند: 


«اكر على (ع) همه اهل بصره را مى كشت و اموالشان را مى كرفت بر او حلال بود» ولى بر آنان منت ككذارد تا بعد از او بر 


شيعيانش فنتث كذارده شود.) (") 


ه- در نهج البلاغه دربارة اصحاب جمل مى فرمايد: «به خداء اككر از مسلمانان جز يكك تن را از روى عمد و 


بى آنكه او را جرمى باشد نكشته بودند» كشتن همه آن لشكر بر من روا بود. زيرا حاضر بودند و انكار ننمودند» و به زبان و 


دست به دفاع برنخاستند» تا جه رسد به آنكه آنان از مسلمانان به اندازةً عدد لشكريانى كه بدان شهر د رآ مدند كشتند.) (©) 


#- از غيبت نعمانى به سند خويش از ابى خديجه از امام جعفر صادق (ع) روايت است كه فرمودند: «امير المؤمنين (ع) فرمود: 


«اين حق براى من بود كه 


(1) وفى دعائم الاسلام: «و سأله عممار حين دخل البصره فقال: يا امير المؤمنين باىّ شى ء تسير فى هؤلاء؟ فقال: بالمنّ و العفو 
كسان الس من قن اهز امك حين افتتحها بالمنّ و العفو) دعائم الاسلام /١‏ ع9" كتاب الجهاد. 


(؟) وسائل /1١‏ 189158 باب داز ابواب جهاد عدوٌ حديث 5. 


(9) و فى خبر عبد الله بن سليمان عن ابى عبد اللّه (ع): «و لو قتل على (ع) اهل البصره جميعا و اتخذ اموالهم لكان ذلكك له 
حلالا و لكنّه منّ عليهم ليمنّ على شيعته من بعده.» وسائل /١١‏ 88- 4ه باب 8؟ از ابواب جهاد عدوٌء حديث 8. 


(؟) و فى نهج البلاغه فى ذكر اصحاب الجمل: «فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين انَا رجلا واحدا معتمدين لقتله بلا جرم جرّه 
لحل لى قتل ذلكك الجيش كله اذ حضروه فلم ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيد دع ما انهم قد قتلوا من المسلمين مثل العدّه 
التى دخلوا بها عليهم.» نهج البلاغه فيض / 808 عبده ؟/ ٠٠‏ صبحى صالح/ 717 خطبه 7 .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: اوه 


كريخته را بكشم و زخم 


خورده رااز يا درآورم؛ ولى از آن صرفنظر كردم به جهت سلامتى اصحابم كه اكر روزى بر مخالفين شوريدند كشته نشوند. 


واين حق براى امام قائم (ع) هست كه كريخته را بكشد و زخم خورده راازيا درآورد.» )١١‏ 
وغير آن از ديكر روايات كه برخى از آنها در مسأله دوم خواهد آمد. 
[خلاصه كلام و نتيجه] 


بطور كلى با توجه به روايات زيادى كه بيان شد حكم اولى دربارة كريخته و مجروح واسير بغاه» روا بودن تعقيب كريخته و 
ازيا درآوردن زخم خورده و كشتن اسير است. و عمل امير المؤمنين (ع) دربارة اهل بصره و فرمان حضرت مبنى بر منت 
كذاردن بر آنان يك بخشش و منّتى بود كه حضرت در آن مورد خاص بركزيدء با اين وصف جككُونه مى توان حكم منت 
نهادن را يكك حكم مستمر در همه زمانها قرار داد و فقهاء شيعه هم به آن فتوى بدهند؟ 


مكر اينكه كفته شود: حكم امير المؤمنين (ع) نسبت به اهل بصره اكر جه يكك حكم ولا-ئى و حكومتى بوده ولى يكك حكم 
موقت و براى مورد خاص نمى باشد بلكه حكمى است حكومتى و مستمر تا زمان ظهور حضرت قائم (عج)» واين مطلب از 
برخى روايات نيز كه در مسأله بعد مى آيد استفاده مى شود. در كلامى از اصبغ بن نباته آمده است: «وقتى كه اهل بصره را 
شكست داديم منادى حضرت ندا داد: زخمى را از يا درنياوريد» كريخته را تعقيب نكنيد» و هر كس سلاحش را بزمين كذارد 


در امان است اين سنّتى است كه يس از اين الكو واقع خواهد شد. "١‏ 


(0) و عن غيبه النعمانى بسنده عن ابى خديجه 


عن ابى عبد اللّه (ع) قال: «ان عليا (ع) قال: 
دكان لى ان اقتل المولّى و اجهز على الجريح و لكن تركت ذلكك للعافيه من اصحابى ان خرجوا لم يقتلوا و القائم (ع) له ان 
يقتل المولى و يجهز على الجريح» مستدركك 707/5 باب 737 از ابواب جهاد عدوٌء حديث 8. 


زف مستدركك الوسائل 7" باب ؟؟ازابواب جهاد عدوء حديث /. 
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بين كسانى كه داراى كروه و يشتيبان هستند و كسانى كه جنين نيستند- يكك حكم هميشكى مستمر استء كه همه فقهاى شيعه 


به آن فتوى داده اند» يس دست برداشتن ازاين حكم جايز نيست. 


از سوى ديككر از مبسوط و خلاف شيخ جنانكه كذشت استفاده مى شود كه اسير اهل بغى» جه كروه يشتيبان داشته باشد و جه 


نداشته باشد بطور مطلق كشتنش جايز نيستء ولى زندان نمودن وى جايز و رواست. 


بيش از اين نيز يادآور شديم كه برخى روايات بر جايز نبودن قتل به طور مطلق دلالت داشتء ولى ما در روايات تا آنجا كه 
و اصولا فتواهاى مرحوم شيخ طوسى را بايد از كتاب نهايه او به دست آوردء جنانجه بر اهلش يوشيده نيست. )١«‏ 

توجه به بك نكته 

روشن است بسيارى از افراد كه در جبهه بغات عليه امام عادل حضور يافته اند با اختيار و اراده خود به جنكك نيامده اند بلكه از 


ناراحتى 


وبه اجبار به جبهه كشيده شده اند- جنانجه در زمان ما كه جِنكّى تحميلى از سوى طاغوت عراق بر ما تحميل شده اينكونه 


است- 09 يس در تجنيخ شرايطى بايد از كشين اقراد اجتتاب تمود مكر 


)١(‏ جنانجه حضرت استاد در جاهاى مختلف ياد آور شده اند كتاب نهايه شيخ طوسى كتاب فتوائى ايشان است كه اصول 
متلقات از ائمه معصومين (ع) را در آن آورده است ولى كتاب مبسوط جنانجه خود ايشان در مقدمه آن كتاب آورده است 
يكك كتاب تفريعى است كه در مقابل اهل سنت كه به فروع استناد مى كرده اند نككاشته شده بر اين يايه كتاب نهايه شيخ از 


اهميت ويزه اى برخوردار است. (مقرر) 


(0) يس از ييروزى انقلا.ب اسلامى در ايران كه ابرقدرتها ودر رأس آنها امريكا منافع خود را در ايران به خطر افتاده مى 
ديدند واز كسترش فرهنكك انقلاب اسلامى در منطقه 
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در حد ضرورت آن هم در معركه جهاد و جنكك. در كتاب دعائم الاسلام آمده است كه كفت: «از على (ع) براى ما روايت 
شذه كه كفثة يبامير دا (ض) دن روز جنك يدن فرمودة از تى عبد المطلب تا مى غوائيذ اسير كنيد و آنان را تكشيد ؤيرا 


اينان به اجبار به جنك أورده شده اند.) )١١‏ 

اين روايت در مسدلن و ك3 نيز مده اسية. ١‏ ؟) 

يس هنكامى كه حكم فرد مشرك كه به اجبار به جنكك آورده شده اين است يس حكم مسلمانى كه خون او محترم است 
جكونه اسنك؟! 

مسألة دوّم: حكم زنان و فرزندان و اموال شورشكران (بغات) 

اشاره 


در اين مسأله حكم زنان و فرزندان و حكم اموال بغات جه اموالى كه در دست لشكريان است و جه اموالى كه در دست آنان 


2. ٠. 


را مورد يزوهش قرار مى دهيم. 
اين مسأله نيز همانند مسأله ييشين سه مسأله است كه جون روايات آن مشترك و مسائل آن از نظر فتوى و روايت بهم وابسته 
است براى بيش كيرى از تكرار هر سه مسأله را يكجا مورد بحث قرار مى دهيم. 


اجماع علماى ما اماميه و بلكه اجماع مسلمانان بر اين قرار كرفته كه به 


- وحشت داشتند كشور همسايه ما عراق را تحريكك كردند كه به رهبرى صدام حسين به كشور اسلامى ايران و انقلاب نوياى 
ما حمله كند و بخش زيادى از كشور ايران را اشغال نظامى كند. اين جنكك نزديكك به ده سال به درازا كشيد و افراد زيادى از 
دو طرف شهيد و كشته شدند» صدام براى مقابله با نيروهاى مؤمن و بسيجى انقلاب اسلامى» مردم مسلمان عراق كه بسيارى از 
آنان نيز شيعه بودند را با تهديد و زور به جبهه هاى جنكك مى كشانيد كه حضرت استاد به آن اشاره دارند. خداوند ان شاء الله 
شر كفار و اجانب را به خودشان بركرداند و كشورهاى اسلامى و مسلمانان را از اينكونه جنكهاى ناخواستة خانمان برانداز 


مصون و محفوظ نككاه دارد. (مقرر) 


)١(‏ قال رسول الله (ص) يوم بدر: من استطعتم ان تأسروه من بنى عبد المطلب فلا تقتلوه» فانّهم انما اخرجوا كرها. دعائم 
الإسلام ا لاقل كتاب جهاد. قتال مشر كين. 


(؟) مستدركك الوسائل 18١/7‏ باب 3١‏ از ابواب جهاد عدقء حديث *. 


امنارت» كزفقق زئان وافرزتلنان كورشكران (بعاظ) جار ببست واتمى تواث.اموالاغير متقول انان كه دن اتكان لشكر ست :ا 
به غنيمت كرفت. اما در مورد اموال منقول كه در دست لشكريان است اختللاف 


نظر وجود دارد. كه به نمونه اى از كلمات فقهاء در اين زمينه اشاره مى كنيم: 
ديد كاههاى فقها در مسأله 


-١‏ در قسمت كتاب باغى خلاف (مسأله /) مده است: 


الأراق شووشكرات (اهل بفى) كشنى كه اهل جدكك نسث مانند زثان و كودكان وافراد مغلول ويبرمرذاة از كار افتادهه به 
اسارت كرفته شد نمى توان آنان را زندانى نمود. شافعى در اين مسأله دو نظر دارد» يكى آنجه در كتاب «الامٌ) آمده كه نظير 
همان است كه ما كفتيم و ديكرى آنجه بعضى اصحابش كفته اند كه آنان همانند مردان جنككجويشان زندانى مى شوند. 


دليل ما در اين مورد اصل برائت ذمّه استء و زندانى كردن آنان نيازمند به دليل است. )١١‏ 

؟- باز در همان كتاب (مسأله )١1/‏ آمده است. 

آنه نورت اموال تقول ووذست كورشك ران فرذوعنى قوان انوا كرفتنو انان بهرة بردى موعدران عتمت بين 
جنكجويان تقسيم كرد ولى آنجه بصورت غير منقول است مورد تصرف قرار نمى كيرند. 


شافعى كويد: سياه عدل جايز نيست از سلاح و جاريايان اهل بغى استفاده كنند. نه سوار جاريايان آنها مى شوند براى جنكك, 
ونه در جنكك غير جنكك از تيرهاى آنها استفاده مى كنندء و اكر از اينككونه وسائل جيزى يافتند آن را براى صاحبانش 
نكهدارى مى كنند تا آنكاه كه جنكك تمام شد به آنها بركردانند. 


ابو حنيفه كويد: از جاريايان و سلاح آنها در حال جنكك مى توان استفاده نمود 


() خلاف ”"/ 152. 
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و هنكامى كه جنكك يايان يافت به آنها ب ركردانيد. 


ا 0 
دليل كفتار ما اجماع فرقةٌ اماميّه و اخبار آنان است. و نيز آيهُ شريفة «فقاتلوا التى تَبغى حَتّى تفى ء إلا أثر الله كه خداوند 


سبحان جنكك با آنان را دستور فرموده و اينكه از سلاح و جاريايان آنان استفاده شود يا نشودء فرق نكذاشته. )١١‏ 


روشن است كه اين دليل آخر ايشان كه به آيه استدلال فرموده اند قابل مناقشه است. زيرا آيه شريفه در مقام بيان اين نيست 
كه بككويد با جه جيز با آنها جنكك كنيد و نمى كويد: با آنها جنكك كنيد و لو با سلاح غير. 


دادر باب قتال اهل بغى نهايه آمذهاست: 


«به هيج وجه به اسارت د رآ وردن زنان و كودكان جايز نيست و امام مى تواند اموالى كه در لشكركاه آنانست را كرد آورى 
كند و همانكونه كه ييش از اين كفتيم بين جنكجويان تقسيم نمايد و آنجه در لشك ركاه وجود ندارد راهى براى تصرف آنها 


براى امام نيست.) (7) 
"ددر مبسوط افدة:اسبت: 


«آنكاه كه جنكك بين اهل عدل و بغى به يايان رسيد جه با كريختن شورشكران و جه با بازكشت آنان به فرمان امامء اموالى كه 
كرفته شده يا تلق شده و افراذئ كه كشته شده اند مورذ برزسى قزار:مى كبرئك هر كس عين مالشن نزد"ديكرى باشد صَاحَب 
مال به مال خود سزاوارتر از ديكران است جه از اهل عدل باشد و جه از اهل بغى؛ بر يايه آنجه ابن عباس روايت كرده كه 


و روايت شده كه در جنكك جمل جون سياهيان دشمن هزيمت يافتند بعضى اصحاب به على (ع) كفتند: اى امير مؤمنان آيا 


.154 /” خلاف‎ )١( 
.591/ نهايه/‎ )"( 
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جمع آورى نكنيم؟ حضرت فرمود: «هركز؛ جون اينان 


ذاخل حرمت اشلامتك ودن داز عجرت (سرزمين اسنلامى) امؤال اتان براي د كران لال لبسة) و ابو فين روات كردة كه 
على (ع) ندا داد كه: «هر كه مال خود را مى يابد آن را بركيرد) آنكاه يكك نفر آمد ديككى كه ما در آن غذا طبخ كرده بوديم 
شناخت و كفت مال من است؛ از او خواستيم صبر كند تا غذايمان يخته شودء نيذيرفت» با ياى خودش به ديكك زد غذا را 
ريخت و ظرف خود را كرفت و رفت. 

اصحاب ما- فقهاى اماميّه- كفته اند: آن اموال كه در لشك ركاه است به عنوان غنيمت مال آنان است اين در شرايطى است كه 
آنان به اطاعت امام بازنكشته باشند ولى اككر به اطاعت امام نا زكشته باشند انها به امال خودشان ار ذركران مزاواركرتك:» 0١‏ 


فدبان دو همان كنات مده انيق: 


«براى اهل عدل جايز است كه از جاريايان اهل بغى استفاده كنند. به هنكام جنكك بر آنها سوار شوند و براى جنكك و غير 


جنكتاءنا تترهاف آنها قير بيندذازتك. 


وهر جه ازاين نوع وسائل يافت شود به عنوان غنيمت در اختيار سياهيان قرار مى كيرد و بازكرداندن آن به صاحبانش واجب 
نيست. عدّه اى كفته اند هيج يكك از اينها جايز نيست و اكر جيزى از اينها يافت شود براى صاحبان آن محفوظ نككاهداشته مى 


شود و جون جنكك يايان يافت به آنان بازكردانده مى شود. 


هزيمتى واقع شود و فرد نياز به جاريائى داشته باشد كه از معركه بككريزد» در آن صورت اكر حيوانى را بيابد كه از آنان 


[اهل بغى] است مى تواند از آن براى فرار از معركه استفاده كند 
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و همجنين است اكر جز اسلحه آنان جيزى را نيابد كه با آن از خود دفاع كند» در جنين شرائط به مقتضاى حال» جون اموال 
اهل بغى استء مى تواند از آن استفاده كند البته در اين صورت اموال اهل بغى و غير اهل بغى تفاوتى نمى كند زيرا در هر 
شرايط كه انسان به طعام ديكرى نياز يبدا كرد و به حد اضطرار رسيد» مى تواند تا حدّ رفع اضطرار از آن مصرف نمايد. )١١‏ 


ملا-حظه مى فرماييد كه ظاهر كلام اوّل ايشان اين است كه بطور مطلق نمى توان اموال اهل بغى را تصرف كرد. و جواز 
تصرف در اموال منقول را به روايتى اززاصحاب ما نسبت داده است. ولى ظاهر كلام دوّم ايشان اين است كه آنجه از اموال 


منقول در تصرف سياهيان است را مى توان تصرف كرد. جنانجه در خلاف و نهايه آمده است. 


#- سيد مرتضى (قدس سره) در ناصريات (مسأله 03١8‏ يس از نقل كلام ناصر مبنى بر اينكه اموال سياهيان اهل بغى را مى 


توان تصرف نمود» مى نويسد: 


«اين مطلب درستى نيست جون آنككونه كه اموال اهل حرب را مى توان تقسيم نمود اموال اهل بغى را نمى توان به غنيمت 
كرفت و تقسيم نمود. و من بين فقها در اين مورد مخالفى نمى دانم و مرجع فقها در اين زمينه آن جيزى است كه امير المؤمنين 
(ع) در مورد محاربين بصره عمل نمود كه تقسيم اموال آنان را جايز ندانست و آنكاه كه از آن حضرت علت اين امر را جويا 
شدند فرمود: «ايُكم بأخذ عائشه 


من سهمه؟) كداميك از شما عايشه را جزء سهم خودش مى يذيرد؟ و مانعى ندارد كه حكم قتال اهل بغى با قتال اهل دار 
الحرب در اين زمينه مخالف باشدء نظير مسأله كريختكان از جنكك؛ كه تعقيب اهل بغى جايز نيست ولى تعقيب ساير محاربين 


ولى فقها در بهره بردن از جاريايان و اسلحه اهل بغى به هنكامى كه هنوز جنكك يابرجاست اختلاف نظر دارند» شافعى كويد 


جايز نيستء ابو حنيفه كويد تا 
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هنكامى كه جنكك يابرجاست جايز است؛ به نظر من اشكالى ندارد كه از سلاح آنها بتوان عليه آنان استفاده نمود. البته نه به 
عنوان تملكك مثل اينكه آنان نيزه و مانند آن را بسوى اهل حق مى افكنند و اهل حق همان را در جهت دفاع از خود و مقابله با 


آنان به كار مى برند.») )١١‏ 
- در سرائر يس از نقل شيخ [طوسى] و سيد [مرتضى] آمده است: 


«صحيح به نظر من همان راهى است كه مرتضى (رضى) بركزيده و بر طبق آن فتوا داده» دليل بر صحت كفتار او همان دليلى 
است كه خود بدان استناد فرموده؛ و نيز اجماع مسلمانان و اجماع اصحاب ما بر اين معنى منعقد است و ما در ابتداى مسأله 
كفتار شيخ بزركوار خود ابو جعفر طوسى (رضى) را از كتابهايش نقل كرديم و دليلى مخالف نظر ما وجود ندارد و كفتار 
ييامبر اكرم (ص) كه مى فرمايد: الا يحل مال امرئ مسلم الَا عن طيب نفس منه- تصرف در مال مسلمان جز با رضايت او جايز 


نيست.) دليل ديكرى براين مسأله استء و اين روايت را مجموع 


امت اسلام تلقى به قبول كرده اند. دليل عقل نيز يشتيبان و كواه بر اين نظريّه است زيرا اصل «بقاء املاكك به ملكك صاحبانش 
است» و تملكك آن جز با دليل قاطعى كه همه عذرها را بر كنار بزند جايز نيست. (7) 


/)-- در جهاد شرايع مناه ال 


جند مسأله: مسأله نخست اينكه: فرزندان بغات به اسارت كرفته نمى شوند و زنانشان به تملكك درنمى آيند اجماعا. دوّم اينكه: 
جايز ست تملكك عيرق :از اموال آنان كه:ذر اخشان شياهيان تست نجه متقول. باشل مائتك لاسن و اثاضة و حمه غير متقول: مائنك 
املاك. جون آنان مسلمانند و خون و مال مسلمانان محترم استء ولى اموال منقول آنان كه در اختيار سياهيان است را آيا مى 


توان كرفت؟ برخمى كفته اند: نه بر اساس همين علت كه ما متذكر شديمء برخى 


.)70 جاب ديكر/‎ -( 72١ جوامع الفقهتّه/‎ )١( 

(؟) سرائر/ .١109‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8» ص: 0١7‏ 

كفته اند: بلى» با توجه به سير على (ع) و اين آشكارتر است. )١١‏ 
9- در جواهر ذيل مسأله نخست شرايع آمده است: 


بر اساس اجماع محصل و محكى "١١‏ جنانجه از تحرير و ديكر كتب نقل شده است و بلكه از منتهى نقل شده كه ادعا كرده 
هيج يك از اهل علم در آن اختلاف ندارند و در تذكره آمده است بين امت خلافى در آن نيستء لكن در مختلف و مسالكك 
آن رابه مشهور فقها نسبت داده است و شايد اين نسبت بخاطر آن جيزى است كه در كتاب دروس آمده. كه كويد: حسن 
نقل كرده كه امام اكر بخواهد مى تواند آنها را به اسارت بككيرد. دليل آنء مفهوم كلام على (ع) است كه فرمود: «من 


بر اهل بصره منت نهادم همانكونه كه ييامبر خحدا (ص) بر اهل مكه منت نهاده و هماتكونه كه يبامير خحدا مى تواند به اسارت 


بككيرد امام نيز مى تواند اسير بككيرد. و اين نظريّه نادرى است.) 0 
-٠‏ باز در همانجا ذيل مسأله دوّم در حكم اموالى كه در اختيار سياهيان نيست كويد: 


من در اين نيز اختلا-فى نيافتم» بلكه در مسالكك آمده است كه اين مورد اتفاق فقهاست. در عبارت صريح كتابهاى منتهى و 
دروس و طبق آنجه از غنيه و تحرير نقل شده ادعاى اجماع بر مسأله شده استء بلكه ممكن است ادعا شود كه اين مسأله قطعى 


امت يا توعنه نه انه امير المؤمتية (ع) در جنكك اهل بصره و جنكك نهروان يس از بيروزى بر آنان انجام داد. 0" 
١١1-ودر‏ كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده اشية: 


ختففة و هالكةمى كورتدة رق وافروكل شووشكران (قات )وى تؤاف. به اسارت كرفت: حون كه شسلماتيك: و" اموزالفا ثرا قصل 


توان تقسيم كرد جون 


.)1801 جاب ديك ر/‎ -( "8/١ شرايع‎ )١( 


(1) اجماع محصل آنست كه در عصر كوينده و براى خود او حاصل شده باشد و اجماع محكى يا منقول آنست كه از ديكران 
نقل شده باشد. (مقرر) 


فر جواهر /"١‏ 576,. 
زع جواهر 7/7١‏ 5594. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ٠م‏ 


غنيمتى در اموال آنان نيست بر اساس فرمايش امام على (رض) در جنكك جمل كه فرمود: «و لا يقتل اسير» و لا يكشف سترء و 
لا يأخذ مال- اسيرى از «بغات» كشته نمى كردد يرده اى دريده نمى كردد. و مالى كرفته نمى شود.» در اين زمينه او الكو و 


ييشواى ماستء و جون كه آنان مسلمانند و اسلام به جان و مال 


آنان مصونيت و حرمت داده است. ولى جايز است با سلاح خودشان با آنان جنكيد؛ بشرط نياز مسلمانان به سلاح, جنانجه 
حضرت امام على جنين نمود و سلاح اهل جمل را بين اصحاب خود تقسيم كرد تا با آن بجنكند نه اينكه ملكك آنان باشد ... 
ابن ابى شيبه روايت كرده كه جون علىء طلحه و يارانش را شكست دادء دستور داد كسى در ميان لشكر ندا سر دهد: هيج 
روى آورنده ويشت كننده اى را نتكشيد- يعنى بس از شكست دشمن- هيج درى نبايد كشوده كردد و هيج ناموس و مالى 


نبايد حلال شمرده شود 5 


شافعيّه كويند: اسراى آنان اكر جه كودكك و زن و برده باشند بايد زندانى شوند تا جنكك به يايان رسد و جمعيّت آنان متفرق 
كردد. و كويند: جون جنكك يايان يافت بر امام واجب است كه سلاح و اسب و ديكر وسائل آنان را به آنان بركرداند و مكر 


در حدٌ ضرورت نمى توان از سلاح واسب و وسايل ديكر آنان استفاده كرد 5 


حنفيته كويند: امام اموال بغات را نككاه مى دارد و به آنان برنمى كرداند و آن را بين سياهيان تقسيم نمى كند تا آنكاه كه آنان 
توبه كنند كه در آن صورت اموالشان را به آنان برمى كرداند. اما اينكه كفتيم بين سياهيان تقسيم نمى كند از اينروست كه 


اينها در واقع غنيمت نيست. و نككاهداشتن اموال هم براى اين است كه با شكسته شدن شوكتشان شرٌ آنان دفع كردد ١١‏ 


در قسمت آخر كلام ايشان كلمةٌ «حنفيّه) احتمال دارد «حنابله») باشد كه به اشتباه حنفيه نوشته شده است. 


.67١ /8 الفقه على المذاهب الاربعه‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 1م 


؟ددر 


كتاب مختصر خرقى كه در فقه حنابله نكاشته شده آمده است: 


لو آنكاة كدنبها عقن زائده شدائد» كرْيحكان آنان تعقيت تمن شوئد» بر زخميهاى انها نات نمى تزلذه اسرايشان كته نم 


كرالك :امو الشان يه عيميت: كرفتة:نمى شوة و زن و فز شان او نم كوك 11 
ودر مغنى كه شرح كتاب مختصر است آمده: 


كه ما حديث ابى امامه و ابن مسعود را در همين ارتباط يادآور شديم؛ و جون كه اينها مصونيت دارند و براى دفع فتنه آنان 


اموالشان در حد ضرورت مباح مى ككردد و علاوه بر حد ضرورت»ء براصل تحريم باقى است. 


وروايت شده كه در جنكك جمل على (ع) فرمود: «من عرف شيئا من ماله مع احد فليأخذه- هر كس جيزى از اموالش را نزد 
ديكرى يافت از او بككيرد و برخى از اصحاب على ديكى را كرفته بودند كه در آن غذا يخته بودند و صاحب آن براى كرفتن 


ديك آمد: ازاوى خواسسسذ كه صير كند تاغذايشان يخته شود او نيذيرقت» غذا را وارونه كرد و دذايكك را كرفت وبرد ... 


و جون جنكك با بغات براى دفع فتنه آنان و بازكرداندنشان به حق است نه اينكه آنان كافر باشند» يس وارد نمودن ضرر در 
جان و مال آنان بيش از آن مقدار كه در دفع آنان ضرورت دارد جايز نيست همانند مهاجمين و راهزنان. و اموال و 


فرزندانشان در حكم مصونيت باقى است. 


و جاريايان و اسلحه هائى كه در هنكام جنكك از آنان كرفته مى شود تا يايان جنكك به آنان داده نمى شود تا 


دو مرتبه از آنها براى جنكك استفاده نكنند. 


قاضى ياداآور شده است: كه احمد حنبل به جواز استفاده از سلاح و جاريايان آنان فقط در حال جنكك بر عليه خودشان اشاره 


دارد و نظر ابو حنيفه نيز همين 


عق اع 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: 016 


است. و علت جواز استفاده اينست كه در جنين حالى كه جنكك بريا است اتلا.ف نفوس و حبس سلاح و وسائل آنان جايز 


استء يس قهرا انتفاع بآنها نيز جايز است نظير سلاح محاربين. 


شافعى كويد: مككر در حدٌ ضرورت جايز نيست» جون بهر حال مال مسلمانان است و همانند جيزهاى ديكر استفاده از اينها 


بدون اجازة آنها جايز نيست ... )١١‏ 


سارك كرقتى زناه وفرزتدان آثاذى وغعبيت كرف امؤال نان كدهر حسث سافيان نمت عاو يسك 


واختلاف در بين فقهاى ما در مورد اموالى است كه در دست سياهيان است كه برخى تصرف در آن را جايز دانسته اند و 
يس مسأله در واقع به سه مسأله تقسيم مى كردد. 
روايات مسأله 


بر دو مسأله نخست علاوه بر اجماع و وحدت نظر بين مسلمانان واصل مسلّم در مصونيت مال و آبروى مسلمان كه از كتاب و 


سنت استفاده مى كردد روايات بسيار زيادى دلالت دارد» كه ياداور مى شويم: 


-١‏ روايت حفصء از جعفرء از يدرشء از جدّشء از مروان حكم, كه كويد: جون على (ع) در بصره ما را شكست داد, اموال 


مردم را به آنان بركردانيد و براى اثبات آن هر كس شاهد داشت 


به او يرداخت مى كرد و هر كس نداشت او را سوكند مى داد. مروان كفت: كوينده اى به او ككفت: اى امير مؤمنان» غنايم و 
اسيران را بين ما تقسيم كن. كويد: وقتى افراد اصرار كردند فرمود: «كداميكك از شما ام المؤمنين [عايشه] را جزء سهميّه خود 
قبول مى كند؟» و مردم ديكر جيزى نككفتند. )7١‏ 


.25ه/٠١ مغنى‎ )١( 
عن مروان بن الحكم., قال: لما هزمنا على (ع) بالبصره ردّ على الناس اموالهم» من‎ )1( 
6١8 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 


؟- در مرسلةٌ صدوق آمده است كه كفت: «روايت شده كه مردم در جنكك بصره اطراف امير المؤمنين (ع) را كرفته و كفتند: 
اى امير المؤمنين غنايم آنان را بين ما تقسيم بكن. حضرت فرمود: كداميك از شما امّ المؤمنين را جزء سهميّه خود مى يذيرد. 


لق 


*"- روايتى است كه به نقل از مبسوط كذشت بدين مضمون: «روايت شده كه على (ع) جون مردم [طرفداران عائشه و طلحه و 
زبير] رادر جنكك جمل شكست داد. به وى كفتند: اى امير مؤمنان آيااموال آنان را نمى كيرى؟ فرمود: نه» جون آنان به 


حرمت اسلام مصونيت يافته اند يس در سرزمين هجرت إدار الاسلام] كرفتن اموال آنان جايز نيست.» "7١‏ 
*- باز در مبسوط آمده بود: «ابو قيس روايت كرده كه على (ع) ندا داد: 


هر كس مال خود را بيابد آن را بككيرد. بس مردى به ما برخورد كرد كه ديككى كه در آن غذا طبخ كرده بوديم را ديد و آن 


تنا كت :/ + نل نا غذا يخته شود 8 تحر ده نا د 3 31 آن كت.) ) 
را شناختء ما از وى خواستيم كه صبر كند تا غذا بيخته شود ولى او قبول با ياى به ديكك زد و آن را كرفت.) ”١‏ 


در دعائم الاسلام 


آمده است: «در مورد على (ع) براى ما نقل شده كه جون اهل جمل هزيمت يافتند حضرت آنجه از لشكر كاهشان به دست 


آورد» جمع 


- اقام بتنه اعطاه» و من لم يقم ينه احلفه» قال: فقال له قائل: يا امير المؤمنين» اقسم الفى ء بيننا و السبى. قال: فلما اكثروا عليه 
قال: ايَكم يأخذ ام المؤمنين فى سهمه؟ 


فكفوا. وسائل 88/1١‏ باب:18 أز ابوات جهاد عدوء خحديثك هم 


)١(‏ مرسله صدوقء قال: و قد روى ان الناس اجتمعوا الى امير المؤمنين (ع) يوم البصره فقالوا: يا امير المؤمنين» اقسم بيننا 
غنائمهم. قال: ايَكم يأخذ ام المؤمنين فى سهمه؟ 


وسائل 85:/11::باب:8! ازابوات جهاد عدو حديت /3 


(0) و روى ان عاكِا (ع) لما هزم الناس يوم الجمل قالوا له: يا امير المؤمنينء الا تأخذ اموالهم؟ قال: لاء لانهم تحرّموا بحرمه 
الاسلام فلا يحل اموالهم فى دار الهجره. 


.188 /١ مبسوط‎ 


(9) و روى ابو قبس انْ عليا (ع) نادى: من وجد ما له فليأخذه. فمرٌ بنا رجل فعرف قدرا فيها فسألناه ان يصبر حتى ينضح فلم 
يفعل و رمى برجله فأخذها. مبسوط / 188. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: /ااعم6 


آورى كردء آن را به ينج قسمت تقسيم نمود وجهار قسمت آن را بين اصحابش تقسيم كرد. و جون به بصره رسيدندء 
اصحاب وى كفتند: اى امير مؤمنان» زن و فرزند و اموال اينان را هم بين ما تقسيم كن: فرمود: «جنين حقى براى شما نيست» 
كفسشل حكونه ريختن وك اثنان :زا برها خلقل كردي ولىنبة انارت كرفتن خانواذة آناق .را جايز تمى "دان © فرمؤةء «مرداق 


اينان با ما جنكيدند ما هم با آنان جنكيديم» 


امَا به زنان و فرزندان تسلطى نداريم جون كه آنها مسلمانند و در دار الهجره [سرزمين اسلامى ارت كو كمه يس شما بر 
آلا تفف وسعاط تن تؤانة و اشقك اه 1ه زهان ) را دامر حكة باخرة ووو نوه دودر كك با شنا كان 


فى ك سن و كو لشكر كام نان نوف اميا براق شناسسة ول اتجد در عاندهاى انان ام ميرانة اسك كة علق ما قرفن اللدنذ 


قر تانقنا نت ونه ولاناتقانة قو اله فد ادكه بذار فك وبين ابعاك ونف رد تداتشا ف ورا كما رامن سكا 


اين مسأله كذشت تا ابنكه افراذ ذيكرى اين درخواست را تكرار كردند؛ حضرت فرهوة: «بياييد سهام خود را بككيريد. عايشه را 


در ميان مى كذاريم» جه كسى حاضر است عايشه را به عنوان سهم خود بيذيرد» او در رأس اين جنكك بوده است» 


همه كفتند: استغفر الله: حضرت فرمود: «من هم مى كويم استغفر الله يس همه ساكت شدند و كسى ديكر متعرّض خانه و زنها 


وفرزندهاى آنان نشد. و در مورد اهل بغى سيره اينجنين است. )١١‏ 


)١(‏ فى دعائم الاسلام: روينا عن على (ع): انه لما هزم اهل الجمل جمع كل ما اصابه فى عسكرهم مما اجلبوا به عليه فخمسه و 
قسّم اربعه اخماسه على اصحابه و مضى. فلمًا صار الى البصره قال اصحابه: يا امير المؤمنين» اقسم بيننا ذراريّهم و اموالهم. قال: 


ليس لكم ذلك . قالوا: و كيف احللت لنا دماءهم و لا تحل لنا سبى ذراريّهم؟ قال: 


حاربنا الرجال فحاربناهم. فامًا النساء و الذرارىٌ فلا سبيل لنا عليهنْ» لأنهنٌ مسلمات و فى دار هجره. فليس لكم عليهنٌ سبيل. 
فامًا ما اجلبوا عليكم به و استعانوا به على حربكم و 


ضمّه عسكرهم و حواه فهو لكم؛ و ما كان فى دورهم فهو ميراث على فرائض الله لذراريّهم؛ و على نسائهم العدّهء و ليس لكم 
عليهن و لا على الذرارىٌ من سبيل 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 0١8‏ 
اين روايت در مستدركك نيز به نقل از دعائم الاسلام املة اسَيه للق 
و روايات ديكرى نظير اين كه برخى از آنها در مسأله سوّم خواهد آمد. 


#- در سنن بيهقى به سند خودء از حمير بن مالككء آمده است كه كفت: شنيدم كه عمار ياسر درباره اسارت زنان و فرزندان 


از على (ع) يرسش مى نمود. حضرت فرمود: 
«اسارت بر آنان نيستء ما تنها با كسانى كه با ما مى جنكند مى جنكيم.) 
كفت: اكر غير از اين مى كفتى من مخالفت مى كردم. "١١‏ 


داراو دو دهف ديا شيو عق اللدايخ عورد از ييامبر خدا (ص) به روايت خوارزمى آمده است: «اموال آنان [اهل بغى] تقسيم 


نمى شود.) (") 


8- باز در خبر حفص بن غياثء از امام جعفر صادق (ع) از يدر بزركوارش (ع) آمده بود كه كفت: «على (ع) در هنكام جنكك 


بصره به مناديش دستور داد كه ندا بدهد: قال اموال آنا جيزىق كرفتة نمئ شود: (89» 
ه- بال در سدق بيهقئ به سيد ود از شقيق بن سلمه آمدذه است كه كفت: 


«على 0 در جنكك جمل و جنكك نهروان اسير نككرفت.) )6 


- فرجعوه فى ذلكك. فلما اكثروا عليه قال: هاتوا سهامكم و اضربوا على عائشه ايكم يأخذها فهى رأس الامر. قالوا: نستغفر الله. 
قال و انا استغفر الله. فسكتوا. و لم يعرض لما كان فى دورهم. و لا نسائهم, و لا لذراريّهم. و هذه السيره فى اهل البغى. دعائم 
الاسلام /١‏ 


اؤلنيات 3 از ابوات حدهاة عدو ديك ١‏ 
)١(‏ مستدرركك الوسائل ؟/ 787, باب 737 از ابواب جهاد عدقٌ حديث .١‏ 

(؟) عن حمير بن مالككء قال: سمعت عار بن ياسر سأل عليا (ع) عن سبى الذريه. فقال: 

ليس عليهم سبىء انّما قاتلنا من قاتلنا. قال: لو قلت غير ذلكك لخالفتكك. سنن بيهقى 8/ 2187 كتاب قتال اهل بغى. 
(9) عن رسول الله (ص): و لا يقسم فيئهم. سنن بيهقى 8/ 187. كتاب اهل بغى. 


() حفص بن غياث» عن جعفر بن محمدء عن أبيه (ع) قال: امر على (ع) مناديه فنادى يوم البصره ... و لم يأخذ من متاعهم 
شيئا. سنن بيهقى 218١/8‏ كتاب قتال اهل البغى. 
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و لكن آنجه از روايات ديكرى بدست مى آيد اين است كه آنجه امير المؤمنين (ع) انجام داد يا به انجام آن در مورد اهل 
بضره دوستو قرمودة يز بالة ملت بيو كدابن موزهم اتهاد همالك آنيعه اميل خدا (ع) د موره مردع مك انجاع داذد امير المؤمنين 
(ع) در نظر داشت كه ديككران نسبت به شيعيانش همانند او نسبت به اهل بصره عمل كنند» جون مى دانست كه در زمانهاى نه 
جندان دور» دولت هاى باطل ستمكر بر آنان مسلط مى شوند» وكرنه حضرت مى توانست از آنها غنيمت و اسير بكيرد. و 
آنكاه كه زمان غيبت تمام شود و قائم (عجل اللّه) ظهور كند بر اساس شمشير و اسير و غنيمت با آنان رفتار خواهد كرد. [كه 


مواق اوالنى زوانات اذ 


-١‏ در وسائل به سندى كه اشكالى در آن نيستء از ابو بكر حضرمى. روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع)» شنيدم كه 
مى فرمود: «براى سيره على (ع) نسبت به مردم بصره خيرى است براى شيعيان ايشان افزون از آنجه خورشيد بر آن مى تابد؛ او 
مى دانست كه حكومت به دست اينان خواهد افتاد و اكر افراد آنان را اسير كند يس از وى شيعيان او را اسير خواهند كردء 
عرض كردم: مرا از قائم (ع) خبر دهيد كه آيا او هم با سيره او عمل خواهد كرد؟- فرمود: نه» على (ع) بر آنان منت نهاد جون 
مى دانست كه در آينده حكومت به دست آنان است ولى قائم بر خلاف اين سيره با آنان رفتار خواهد كرد. جون در آن 


زمان» ديكر دولتى براى آنان نيست. )١١‏ 


"- باز در همان كتاب به سند خود از حسن بن هارون- فروشنده يارجه هاى يشمى كه بر روى هودج شتر مى انداختند ( بتاع 
انماط)- روايت نموده كه كويد: 


نزد امام صادق (ع) نشسته بودم كه معلى بن خنيس از وى يرسيد آيا امام 


)١(‏ عن ابى بكر الحضرمىء قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: سيره على (ع) فى اهل البصره كانت خيرا لشيعته مما طلعت عليه 
بالمنّ لما علم من دولتهم. و انْ القائم يسير فيهم بخلاف تلك السيره لانّه لا دوله لهم. 


وسائل 060600 باب 36> ازابواب جهاد عدوٌء حديث .١‏ 
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(قائم خ. ل) بر خلالاف سيره على 


(ع) عمل خواهد كرد؟ فرمود:؟ «بلى» على (ع) منت نهاد و دست بازداشت» جون مى دانست كه در زمانى نه جندان دور بر 
شيعيان وى غلبه بيدا مى كنند؛ ولى قائم (ع) هنكامى كه قيام كند با شمشير و به اسارت كرفتن با آنها رفتار خواهد كرد. جون 


مى داند كه ديكر ه ركز كسى بر شيعيان وى ييروزى نخواهد يافت. )١١‏ 


- باز در همان كتاب به سند خود از ابو حمزه ثمالى روايت كرده است كه كفت: «به على بن حسين (ع) كفتم: على بن ابى 
كالب لج [در جنكك جمل] جكونه عمل كرد؟ فرمود: ابا يقظان إعمار ياسر] رحمه الله مرد تندى بود كفت: 


اى امير مؤمنان ما فردا با اينان جككونه عمل كنيم؟ فرمود: به شيوة منتء همانكونه كه رسول خدا (ص) با مردم مكه عمل كرد. 
لفق 


؟- باز در همان كتاب به سند صحيح از زراره؛ از امام جعفر صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: «اكر على (ع) در جنكك با 
فشنائقى اديه غنيدت» كرفت امؤالة ونه اساردت دراوردن دشدنان خور شن سخ بازنس "داقت: شعيان وى ا لام ومشكاقت 


بسيار زيادى روبرو مى شدند. آنككاه فرمود: به خدا سو كند اين شيوه او از آنجه خورشيد بر آن مى تابد نافع تر و بهتر بود.) 9" 


(1) عن الحسن بن هارون بتاع الأنماط» قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) جالسا فسأله معلى بن خنيس أ يسير الامام (القائم. خ. 
ل) بخلاف سيره على (ع)؟ قال: نعم» و ذلكك ان عليا (ع) سار بالمنّ و الكفّء لانه علم ان شيعته سيظهر عليهم, و ان القائم (ع) 
اذا قام سار فيهم بالسيف و السبىء لاله يعلم ان شيعته لن 


يظهر عليهم من بعده ابدا. 


وسائل 11/ /اذء بات :18 أن ابواب جهاد عدو حديت *. 


(5) عن ابى حمزه الثمالى» قال: قلت لعلى بن الحسين (ع) بما سار على بن ابى طالب (ع) فقال: ان ابا يقظان كان رجلا حادًا- 
رحمه الله- فقال: يا امير المؤمنين (ع) بما تسير فى هؤلاء غدا؟ فقال: بالمنّ» كما سار رسول الله (ص) فى اهل مكه. وسائل /١١‏ 


ليلدك باب هكاز ابواب جهاد عدوٌء حديث 5. 


() عن زراره» عن ابى جعفر (ع) قال: لو لا انَ عليا (ع) سار فى اهل حربه بالكفٌ عن السبى و الغنيمه للقيت شيعته من الناس 
بلاء عظيما. ثم قال: و الْلّه لسيرته كانت خيرا لكم مما طلعت عليه الشمس. وسائل 04/١١‏ باب 8؟ از ابواب جهاد عدوه حديث 


/ 
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دازو حماق كانة مس صوه ارعية اللدين سلمان امد اسك كد كقت: 

به امام صادق (ع) عرض كردم كه مردم مى كويند على (ع) اهل بصره را كشت و اموال آنان را رها كرد و فرمود: «آنجه در 
نهاد جنانجه رسول خدا (ص) بر مردم مكه منت نهاد. واينكه وى اموال آنان را تصرف نكرد بدان جهت بود كه مى دانست 


ييروان وىء به وى اقتدا كنند» و شما خود آثار اين كار را ديديدء امروز با مردم به سيرة 


على (ع) رفتار مى شود. و اكر على (ع) همه مردم بصره را مى كشت و اموال آنان را مى كرفت براى وى حلال بود» ولى او بر 


آنان منت نهاد» تا يس از وى بر ييروانش منت نهاده شود. )١١«‏ 
واروابات ديكرق كه به همين مضمون وارد شده:اسث.: 


[جمع بندى روايات:] 


بايد كفت عمده در اين دو مسأله اجماع هائى است كه در ارتباط با آنها ادعا شده است و شيعه و سنى هر دو بر ممنوعيّت اين 


دو [اسير كرفتن و غنيمت كرفتن] اتفاق نظر دارند و بلكه مى توان كفت اين يكى از ضروريات فقه اسلامى است. 


واكر جنين اجماعى در كار نبود امكان داشت كه بتوان در روايات «منع) خدشه 


(1) عن عبد الله بن سليمان» قال: قلت لأبى عبد الله (ع): ان الَنَّاس يروون ان عليا (ع) قتل اهل البصره و ترك اموالهم فقال ان 
دار الشركك يحل ما فيها وان دار الاسلام لا يحل ما فيها. فقال (ع): ان عليا (ع) انما من عليهم كما من رسول الله (ص) على 
اهل مكه و انما تركك اموالهم لانّه كان يعلم انه سيكون له شيعه. و انْ دوله الباطل ستظهر عليهم, فأراد ان يقتدى به فى شيعته» و 
قد رأيتم آثار ذلككء هو ذا يسار فى الناس بسيره على (ع) و لو قتل على (ع) اهل البصره جميعا و اتخذ اموالهم لكان ذلكك له 
حلالاء لكنه منّ عليهم ليمنٌ على شيعته من بعده. وسائل 88/١١‏ باب 58 از ابواب جهاد عدوٌء حديث 8. 
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وارد نمود» زيرا علاوه بر ضعف سند و مرسل بودن برخى و دلالت نكردن برخى از آنها 


بر مقصودء مى توان كفت احتمال دارد برخى از آنها از روى تقتّه يا براى مصلحتى خاص در زمانى بخصوص صادر شده.؛ و 
كواه بر همين معناست آنجه را مااز وضعيّت امير المؤمنين (ع) در زمانش سراغ داريم كه مخالفين زيادى داشت كه همواره 
مترصد بودند اشكال و اعتراضهائى به آن حضرت وارد كنند» واين جمله حضرت كه فرمود: «كداميك از شما حاضر است 


عايشه را جزء سهمية خود قبول كند؟) ظهور در اين معنى دارد كه اين ياسخى بوده براى ساكت كردن آنها. 


و كواه بر همه اينهاست روايات بسيارى كه دلالت داشت كه اين حكم, مقطعى و براى منت نهادن بر آنها صادر شده است. و 
ليكن از كتاب جواهر استفاده ميشود: كه مفهوم اين روايات بيانكر اين است كه از باب تقيّه حكم به منع در طول زمان غيبت تا 
ظهور قائم بحق (ع) به عنوان يكك حكم ثابت يابرجا و باقى است )١١‏ مقتضاى فرمايش ايشان اين است كه اكر جه حكم اوّلى 
اقتضا دارد كه جان و مال و خانواده كسى كه عليه امام عادل قيام كرده هيج كونه ارزشى ندارد و در اين زمينه در حكم كفار 
استء و لكن تقّه و ضرورت هميشكى ايجاب ميكند 


)١(‏ رء ككء جواهر ١60اين‏ فرمايش صاحب جواهر فرمايش درستى است جون غير از ائمه معصومين عليهم السلام» هر 
يكك از حكومتها هر جند اسلامى و صالح و عادل باشند. احتمال خطا و اشتباه در آنها وجود دارد؛ و بسا در جكونكى دركك از 
اسلام يا در جِككُونكى بياده كردن دستورات اسلام در جامعه و نحوه ادارة حكومت با كروه هائى يا افراد 


يا مسلمان در جامعه اختلاف نظر بيدا كنند و كار آنها به جنكك و نزاع و دركيرى كشيده شود واكر بنا بشود مخالفين 
مسلمان خود را تحت عنوان باغى مورد ييكرد قرار دهند و آنها را بككشند و زن و فرزندان آنها را اسير كنند و اموالشان را 
مصادره نمايند» جه كسى مى تواند مانع و جلودار آنان باشد؟ همواره حكومت با امكاناتى كه در اختيار دارد مى تواند كار 
خود را يكك كار صد در صد شرعى جلوه دهدء اما همانكونه كه صاحب جواهر فرمودند بايد كفت اين قبيل مسائل مخصوص 


امام معصوم است. و در زمان غيبت اين اختيارات كسترده رانمى توان در اختيار هيج يكك از حاكمان مان كلاشة: (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: ازفدة 


المؤمنين (ع) صادر شد اكر جه يكك حكم حكومتى و ولائى بود ولى حكمى است حكومتى براى همه زمانها و اختصاص به 
اهل بصره و همان زمان ندارد. 


ما ييش از اين نيز كفتيم كه احكام حكومتى كه از سوى بيامبر اكرم (ص) و ائمه (ع) صادر شده بر دو كونه است: برخى 
احكام خاص مربوط به همان زمان بوده و برخى احكام حكومتى براى همه زمانهاء نظير آنجه ما در فرمايش يبامبر اكرم (ص) 
كه فرمود «لاضررهء زيان رساندن- يا حكم ضررى- در اسلام نيست» احتمال داديم كه اين يك حكم حكومتى است براى 


همه زمانهاء و نيز مانند اينكه ييامبر خدا (ص) زكات را در «نه» جيز قرار داد 


و جيزهاى ديكر را مورد بخشش قرار داد» جنانجه در برخى روايات آمده و مشهور فقها نيز طبق آن فتوى داده اند» و در اينجا 
نكته ايست شايان دقت. )١١‏ 


)١(‏ شايد وجه تأمل و دقت اين است كه اككر جه حضرت استاد و برخى ديكر از فقها انحصار زكاه در «نه» جيز را قبول ندارند 
ودر برخى روايات آمده كه در برنج هم زكات است يا امير المؤمنين (ع) در كوفه بر روى اسبها هم زكات وضع كرد و ... كه 
در مباحث زكات مفصل از آن بحث شده است ولى اينكه فرمايش ييامبر را يكك حكم حكومتى براى همة زمانها بكيريم و 
بككوييم بيامبر اكرم (ص) جون مى دانست كه يس از وى حكومتهاى جائرى بر سر مردم مسلط مى شوند و به عنوان اخذ 
زكات مردم را در تنككنا وفشار قرار مى دهند به همين جهت براى هميشه تا قيام قائم (عجل ...) زكات را در «نه جيز قرار داد 
و غير اين «نه) جيز را بخشيد اين خود نكته قابل توجهى است و مؤيد آن اين نكته است كه ائمه معصومين عليهم السلام در 
زمانهاى بعد خمس ارباح مكاسب را مطرح فرمودند» كه در مقابل حكومتهاى غاصب كه زكات را جمع آورى مى كردند 
خمس ارباح مكاسب شيعه؛ به دست ائمهُ معصومين و جانشينان به حق آنان كه همواره مغضوب حكومتها بودند برسد. و اين 
باب جديد و قابل توجهى است در فقه كه بخاطر مصالح شيعه در زمان طولانى غيبت» برخى از اختيارات حكومتى محدود 


شده باشد. (مقرر) 
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در هر صورت ظاهر اجماع فقهاى شيعه و سنى بر اين است 


كه زنان وكرز تدان يغات :را تمى توان به اشارت كرفت و اموالى كه ون دست سياقيان ست زان نوان تصرف كرت فقط 
اشكال و اختلااف در مورد اموال منقولى است كه در دست سياهيان استنبه ويوة ادوات و مجهيزات جنكى آنان كه در اين 


ارتباط نظريه برخى از فقها را مورد ملاحظه قرار مى دهيم:] 
ديد كاههاى مختلف فقها در مورد اموال منقول و تجهيزات جنكى بغات 
-١‏ علامه در جهاد مختلف مى كويد: 


كويد اينها تقسيم نمى كردد و به غنيمت درنمى آيد. و مرجع علماء در همة اين مسائل به آن جيزى است كه امير المؤمنين 
(ع) در مورد محاربين اهل بصره بدان حكم فرمود كه ايشان به غنيمت كرفتن و تقسيم اموال آنان- آنككونه كه اموال اهل 


حرب را به غنيمت مى كيرند و تقسيم ميكنند- جايز ندانست. و ما اختلافى بين فقها در اين مسأله نمى يابيم. 


فقط فقها در استفاده از جاريايان و تجهيزات جنكى آنان در ميدان جنكك اختلاف نظر دارند. شافعى كويد: جايز نيست. ابو 
حليفه آن وانجايز دانسته ...ابن ادريس نيز نظر سيد هرقضى را بذيرقتة. ابن عقيل كفقته اموالى كه در دست سياهيان اسث 
تقسيم مى شود. شيخ در خلاف كويد: آنجه در دست سياهيان است مى توان آن را كرفت و از آن بهره برد و به عنوان غنيمت 
بين رزمند كان تقسيم كرد. و آنجه در لشكركاه نيست كسى متعرض آن نمى شود. و براى اين فرمايش خود به اجماع فرقه 


اماميه و روايات آنان استدلال فرموده اهس .. 


ودر نهايه كويد: براى امام جايز است كه از اموال آنان آنجه را در دست 
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سباهيان است كرفته و بين رزمند كان تقسيم كند و آنجه را دست آنان نباشد جايز نيست. ابن جنيد نيز مى كويد آنجه در 


دست سياهيان است را به غنيمت كرفتن آن جايز است و همين نظريّه مورد قبول ابن بِرَاجٍ و ابو الصلاح است. 


وابن عقيل به اين روايت استدلال نموده كه مردى از قبيلة عبد القيس در روز جنكك جملء در برابر حضرت ايستاد و كفت: 
اى امير مؤمنان» آنجا كه تو اموال آنان را بين ما تقسيم كردى ولى زنان و فرزندان آنان را تقسيم نكردى, به عدالت رفتار 
ننمودى! حضرت به وى فرمود: اكر دروغ مى كويم خدا ترا نميراند تا آن بردة ثقيف [ابن ملجم- كنايه از شهادت حضرت] را 
ملاقات كنىء اين از آن روست كه در دار الهجره [سرزمين اسلامى] آنجه در آنست حرام است و در دار الشركك آنجه در 


آنست حلال است» يس كداميكك از شما حاضر بود مادر خود [عايشه] را از سهم خود بيذيرد؟ ... 


نزديكترين نظر همان است كه شيخ در نهايه بركزيده و دليل آن همان است كه ابن عقيل روايت نموده و روايت او همواره 


محذوف السند] وى مورد قبول است.) )»١١‏ 
ايشان- قدس سرّه- براى جواز تقسيم غنائم «بغات» ادلََهُ قانع كننده اى راذكر نفرمودند» علامه در مختلف اند مسأله دو قول 


ذكر كردندء در ابتداى مسأله نيز نظريّه برخى از فقها آمده بود: سيد مرتضى در ناصريات فتواى به منع داد» ابن ادريس در 


سرائر وى را ييروى 


و ظاهر كلام شيخ در مبسوط نيز منع است»ء و در نهايه و خلاف و جائى از مبسوط جواز ادعا شده است و در خلافء اجماع 


فرقه اماميه و وجود روايات اذّعا شده است. 


788/١ مختلف‎ )١( 
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در «غنيه) آمده است: 

از كسانى كه اسلام بر زبانشان جارى است و از بغات و محاربين» جيزى جز اموالى كه در دست سباهيان است به غنيمت كرفته 
نمى شود ... همه اين احكام به دليل اجماعى است كه بدان اشاره شده. )١١‏ 

در شرايع نيز مرحوم علامه به جوازء نظر دارد جنانجه بيبش از اين نظر ايشان نقل شد. 

در مسالكك آمده است: 


قول به جوازء نظر اكثر فقها از مصنف [محقق] و علا-مه در مختلف است. و از دلايل آنان سيره على (ع) در مورد اهل جمل 


است كه وى اموال را بين رزمند كان تقسيم نمود آنكاه آنها را به صاحبانش بركردانيد. 7١‏ 
در دروس آمده اهبتك 


و اموال آنان كه در اختيار سياهيان نيست تقسيم مى كردد؟ [نمى كردد] ام سي لجنا مر 
جاريايان خود آنان جايز مى داند بر اساس عموم فرمايش خداوند متعال: اطبائلُوا الى تبغى عتنى تفى : إل أثر الله- - با آنان 
كه شورشكرند بجنكيد تا به فرمان خحدا بازكردند» و آنجه در اختيار سباهيان است نيز اكر به فرمان امام بركردند تقسيم آن 
حرام است. و اككر اصرار ورزند نظر اكثر فقهاء اين است كه تقسيم آن همانند تقسيم غنيمت است. و سيد مرتضى و ابن ادريس 


آن را جايز ندانسته اند و اين با توجه به 


سيره على (ع) در جنكك بصره بواقع نزديكتر است» جون آن حضرت دستور فرمود كه اموال آنان حتى ديككى كه در آن غذا 
طبخ شده بود را ب ركردانند. ) 


.)0/ جوامع الفقهيّه/ 817 (- جاب ديكر/‎ )١( 

.18٠ /١ مسالكك‎ )0( 

0 دوس / ع 
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در تذكره يس از ذكر اين دو نظريه در مسأله و نسبت آن به شيخ» مى نويسد: 


شيخ به سيره على (ع) استدلال نموده و به اينكه اينان اهل حرب هستند يس مانند اهل حرب اموال آنان حلال است. ولى اين 


سرف نا سيره كرف معاوضن اث فرق انا دويق انان كنقد شن 


ودر جمع بين دو نظريّه و تصديق هر دو سيره استبعادى نيستء بدين صورت كه كفته شود: اكر شورشكران يشتوانه داشته 
باشند كه به نزد آنان مى روند و دو مرتبه براى جنكك آماده مى شوند براى كندن ريشه فساد تقسيم اموال آنان جايز است و 
اكر كروه و دسته اى نداشته باشند تقسيم آن جايز نيست جون نتيجه حاصل شده و وحدت كلمة آنان شكسته شده و جمع 


آنان به يراكند كى كراييده» اين آن جيزى است كه من آن را صحيح مى دانم. )١١‏ 


لبون تققد ان ها/ قاف اله امريد اتاد كك وطرع سنو بنع ل تقرايا. لزت يكت كوو اا ميال يشي اسك هراز 
سيره نيز در ارتباط با جنكك جمل نقل شده است. 


و فقهاى سنت همه بر منع تقسيم و تملكك فتوى داده اند. البته برخى از آنها استفاده از تجهيزات و ادوات جنككى را جايز دانسته 


اند بدون اينكه به ملكيت آنها درآيد» و همين نظر مورد يذيرش سيد مرتضى بود جنانجه ييش 


تا اينجا روشن شد كه مسأله اختلافى است و براى هر يكك از دو نظريّه به اجماع و سيره على (ع) در جنكك بصره استدلال شده 


ودر كتاب مبسوط رواياتى بصورت مرسل [با حذف سند] مده بود كه برخى از آنها بر جواز و برخى بر منع دلالت داشت. 


و باز روشن است كه اجماع ادعا شده در هر يكك از دو نظريه بخاطر وجود مخالف و نيز ادعاى آن در طرف مقابل بى اساس 


قلمداد مى شود. به اين روايات 


.6028 /١ تذكره‎ )١( 
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مرسل هم نمى شود اعتماد كرد مكر اينكه برخى از آنها را در كنار ديكرى بكذاريم و علم اجمالى به صدور مضمون مشتركك 
روايات از معصوم بدست آيدء كه از آن به تواتر اجمالى هم ياد مى شود | كه البته با تعارض مفهوم اين دو دسته روايات با 


البته در اينجا روايات مستفيضه )١١‏ ديكرى وجود دارد كه از كتابهاى تاريخ استفاده مى شود مبنى بر اينكه امير المؤمنين (ع) 
در جنكك بصره اموالى كه در دست سباهيان بود را در ابتدا دستور به تقسيم آن دادء يا اينكه خود آنها را تقسيم نمود» ولى 
بعدا دستور فرمود كه آنها را به صاحبانش بركردانند» اكر بصورت قطع اين روايات درست باشدء اين عمل بر جواز و حلت 
تقسيم آن دلالت دارد و اينكه آن حضرت بعدا به بازكرداندن آن دستور فرمود بر لطف و رحمت آن حضرت و منّتى كه بر 


اهل جمل كذارد» حمل مى شود. يس در اينجا آنجه عمده و قابل اهميت است اين است كه بدانيم آيا جنين 


تقسيمى از سوى حضرت (ع) يا با اجازة وى صورت كرفته است يا نه. 
[روايات جواز تقسيم ادوات و تجهيزات جنكى بغات] 


واما رواياتى كه از آنها جواز تصرف واجازه تقسيم و تأييد اين عمل از سوى آن حضرت استفاده مى شود زياد است كه ما 
برخى از آنها را كه به دست آورديم يادآور مى شويم و شايد در مجموع بتوانيم استفاده كنيم كه برخى از آنها از معصوم (ع) 


صادر شده استث: 
-١‏ در وسائل از كافى آمده است: و در حديث مالكك بن اعين است كه كفت: 
امير المؤمنين (ع) در صفين سياه را به جنكك تشويق مى كرد و مى فرمود: 


قو أتكاه كد اكاقه وشمق رسيد ين عتكف شرو تكتيةة مر خاته اق وارد تشويده اق امزال آثان حيرض را برتداردد مكر 


آنجه در لشك ركاه آنان اسيتث: و 
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هركز زنان را با آزار رساندن بر نيانكيزيد اكر جه به ناموس شما ناسزا كويند و فرماندهان و نيكان شما را سبّ و لعن كنند.) 


0ش 


مورد اين روايت همانكونه كه ملاحظه مى فرماييد جنكك صفين استء و آنجه در لشك ركاه است جيزهائى كسترده تر و اعم از 
تتحيوات سكي اسيك 
دون كات عقيو امه عبر رخ كعك كو يق شخصبن الخد اللدين معتذه) ال يقوش روات تيرده كه كفك هر رقت 15 


ما در كنار على (ع) بوديم و با دشمن روبرو مى شديمء مى فرمود: «با آنان نجنكيد تا اينكه آنان شروع كنند ... و هنكامى كه 


به بارانداز دشمن رسيديد» يرده اى را مدريد [هتكك حرمت نكنيد] به خانه اى جز با اجازة من وارد نشويد» هيج جيز 


اذامؤال انان را مكيوزني: مكر انعة در لشكر كاه اناقسة ويه ر كرو :زا با ازان وساتدن برتاتكزيل اكرنحةا نه اموس شيما 


ناسزا كويد )»)71١‏ 

اين روايت در مستدركك نيز آمده است 9”). 

*- روايت مرسلى كه بيش از اين به نقل از مبسوط كذشت كه در آن آمده بود: 

«و آنجه اصحاب ما روايت نموده اند اينست كه آنجه از اموال در لشكر كاه است به غنيمت كرفته مى شود «©") 


ع- روايت مرسل ابن ابى عقيل كه در مختلف آمده بود و علامه بر آن تكيه 


)١(‏ وفى حديث مالكك بن اعين قال: حرّض امير المؤمنين (ع) بصفين فقال: ... و اذا وصلتم الى رجال القوم فلا تهتكوا سترا و 
لا تدخلوا دارا و لا تأخذوا شيئا من اموالكم الا ما وجدتم فى عسكرهم. و لا تهتجوا امرأه بأذى و ان شتمن اعراضكم و سبين 
امراءكم و صلحاءكم. وسائل 01/١/١١‏ باب ”از ابواب جهاد عدوٌء حديث ”. 


(1) عن عبد الله بن جندبء عن أبيه ان عليا (ع) كان يأمرنا فى كل موطن لقينا معه عدوه يقول: لا تقاتلوا القوم حتى يبدءوكم 
... فاذا وصلتم الى رحال القوم فلا تهتكوا ستراء و لا تدخلوا دارا الما باذنى؛ و لا تأخذوا شيئا من اموالهم انا ما وجدتم فى 


عسكرهم, و لا تهتجوا امرأه بأذى و ان شتمن اعراضكم. وقعه صفين/ 107. 

(*) مستدركك الوسائل 7/ 7589, باب ”” از ابواب جهاد عدوٌء حديث 4. 

(؟) وقد روى اصحابنا ان ما يحويه العسكر من الاموال فانّه يغنم. مبسوط /١‏ 188. 
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داشتء و كفت: ابن ابى عقيل يكى از بز ركان علماى ماست كه 


بخاطر غتدالت.و شناختى كه ذارة زوايتث مرسل او لين مورة قبول:و اعقماد اشت: البته ممكناست كفته شود تدهااعدالت:و 
شناخت كسى موجب حجبّت روايات مرسل او نمى كردد» مكر روايت» قرائنى را به همراه داشته باشد كه انسان به صدور آن 


اطمينان حاصل كندء البته اين روايت براى تأييد خوب است. 


ه- در دعائم الاسلام آمده است: از على (ع) براى ما روايت شده كه جون اهل جمل هزيمت يافتند حضرت دستور فرمود: هر 
جه آنان به همراه آورده بودند و در لشك ركاهشان به جاى مانده بود» جمع آورى كنندء آنككاه آنها را به ينج قسمت تقسيم 
كرد و جهار قسمت آن را در بين اصحاب تقسيم كردء و جون به بصره رسيدند» اصحاب وى كفتند: اى امير مؤمنان» فرزندان 
و اموال آنان را نيز بين ما تقسيم كن. فرمود: «در اينها براى شما حقى نيست». كفتند: جككونه ريختن خون آنان را بر ما حلال 


كرديك ولق :4 اننارت > رقن كتانوادة اذ را حار تين داتيد؟ 


فرمود: «مردان اينان با ما جنكيدند و ما با آنان جنكيديم. اما بر زنان و فرزندان آنان راهى نداريم» جون كه آنان مسلمان 
فسكتد و3ن سرزميق اتبلامئ :(دان الهكرة) زند كن عى كتتد. نس شما وااسر انان راهى (سلطة اى) نيست) اما انيعه براق دك 


با شما آورده واز آن براى مبارزه با شما كمكك كرفته اند و در ميان لشك ركاه آنان موجود است از آن شماست.» )١١‏ 


)١(‏ روينا عن على (ع) انه لما هزم اهل الجمل جمع كل ما اصابه فى عسكرهم مما 


اجلبوا به عليه فخمّسه و قسّم اربعه اخماسه على اصحابه و مضىء فلما صار الى البصره قال اصحابه: يا امير المؤمنين» اقسم بيننا 
ذراريهم و اموالهم. قال: ليس لكم ذلكك. قالوا: 

لا-نهن مسلمات و فى دار هجره فليس لكم عليهنٌ سبيل» فأما ما اجلبوا عليكم به و استعانوا به على حربكم و ضمّه عسكرهم و 
حواه فهو لكم. دعائم الاسلام /١‏ 480؛ كتاب جهاد» حكم غنائم اهل بغى. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: م 


روايت آمده است لق 
*- باز در همان كتاب بلافاصله يس از نقل روايت فوق آورده است: 


وازآن حضرت (على (ع)) نقل شده است كه فرمود: «آنجه اهل بغى از مال و سلاح و جاريا و متاع و حيوان و بنده و كنيز 
جه كم وجه زياد به همراه خود آورده اند» همه جزء بيت المال استء ينج يكك آن برداشته مى شود و ما بقى تقسيم مى 


كردد» جنانجه غنيمت هاى مشر كين تقسيم مى شود .))5١‏ 
ان روايت به نقل از دعائم در مستدركك نيز آمده است «7). 


يكى از افرادى بود كه در جنكك جمل اسير شد و همراه ديكر اسراء در بصره محبوس بود- كويد: من در بصره؛ در زندان على 


(ع) بودم» ناكاه صدائى شنيدم كه مى كفت: موسى بن طلحه بن عبيد الله كجاست؟ كويد: من «انا للّه و انا اليه راجعون» 


كفتم» ديكر زندانيان نيز جنين كفتند» 


و كفتند: ترا خواهند كشتء آنككاه مرا به نزد او (على (ع)) بردند» جون در مقابل او قرار كرفتم» فرمود: «اى موسى» كفتم: بله 
اى امير مؤمنان؛ فرمود: «بككو استغفر اللّها كفتم: استغفر الله و اتوب اليه- سه مرتبه- حضرت به آنان كه اطراف من بودند كفت: 
١كنار‏ برويد) آنككاه به من كفت: «هر جه سلاح و جاريا كه در لشكر ما دارى بردار و به هر جا مى خواهى برو و نسبت به آينده 
ات از خدا بترس و در خانه ات بنشين» من از وى سباسكزارى كردم و رفتم. و على (ع) آنجه اهل بصره براى جنكك با وى 


آورده بودند به غنيمت كرفت و متعرض جيز ديكرى نشدء جون آنها براى ورثة آنان بود» و آنجه را هم 


00 مستدركك الوسائل فسسارة باب 319 ازابواب جهاد عدو. حديث .١‏ 


(1) وعنه (ع) انّه قال: ما اجلب به اهل البغى من مال و سلاح و كراع و متاع و حيوان و عبد وامه و قليل و كثير فهو فىء 
يخمّس و يقسّمء كما تقسم غنائم المشركين. دعائم الاسلام /١‏ 048 كتاب جهاد» حكم غنائم اهل بغى. 


(0) مستدركك الوسائل "/ ,61١‏ باب 739 از ابواب جهاد عدوٌء حديث 5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: زفرذه 
به عنوان غنيمت كرفته بود جهار ينجم آن را تقسيم كرد و يس از وى سنت بر اين اساس ادامه يافت. )١١‏ 


8- باز در همان كتاب از شرح الاخبار» از اسماعيل بن موسى به سند خود, از ابى البخترى آمده است كه كفت: جون على (ع) 


به بصره رسيد ... يس على (ع) دستور داد كه ندادهنده اى ندا سر 


دهد كه: «جز افراد روى آورنده را مزنيد ... وآنجه در لشكركاه است غنيمت براى شماست و آنجه در خانه هاست ميراث 


است ... كفتند: اى امير مؤمنان» جكونه خون آنها را بر ما حلال كردى ولى زنان آنان را بر ما حرام كردى؟ ... ١؟)‏ 


4- در كتاب جمل شيخ مفيد- قدس سرّه- آمده است: مطر بن خليفه» از منذر ثورى روايت نموده كه كفت: جون مردم هنكام 
جنك جما به هزيمت رفتند: 


امير المؤمنين (ع2 ندادهنده اى را دستور داد» ندا دهد كه: بر مجروحى نتازند و 


)١(‏ عن موسى بن طلحه بن عبيد الله- و كان فيمن اسر يوم الجمل و حبس مع من حبس من الأسارى بالبصره- فقال: كنت فى 
سجن على (ع) بالبصره حتى سمعت المنادى ينادى: اين موسى بن طلحه بن عبيد الله قال: فاسترجعت و استرجع اهل السجن و 
قالوا: يقتلكء فاخرجنى اليه فلتما وقفت بين يديه قال لى: يا موسىء قلت: لبيكك يا امير المؤمنين» قال: قل: استغفر الله قلت 
التسفر السو الراك الفح ف رذنم مو كيد فقا لاجد كا كعم عاد انه فلل هه قال لو اذهب جيك مقت وها حدس لك قرم 
عسكرنا من سلاح او كراع فخذه و اتق الله فيما تستقبله من امركك و اجلس فى بيتكك. فشكرت و انصرفت. و كان على (ع) قدا 
غنم اصحابه ما اجلب به اهل البصره الى قتاله- أجلبوا به يعنى: أتوا به فى عسكرهم- و لم يعرض شىء غير ذلكك لورثتهم؛ و 
شبن بنا اعنه هن عاتن اغلنهة :فلك" ارالك السحف مكدر كك الوشائن 851 ياب: ١1‏ ان لوانت نهها تعدو كن ين 
0 


(0) عن ابى البحترى» 


قال لما انتهى على (ع) الى البصره ... فامر على (ع) مناديا ينادى: 


لا تطعنوا فى غير مقبل ... و ما كان بالعسكر فهو لكم مغنم, و ما كان فى الدور فهو ميراث ... فقالوا: يا امير المؤمنين» من اين 
احللت لنا دماءهم و اموالهم و حرمت علينا نساءهم؟ مستدركك الوسائل 067 باب 319 ازابواب جهاد عدو حديث 0 


مبانى فقهم حكومت اسلامى» ج © ص: 077 
كريخته اى را تعقيب نكنند و آنجه از سلاح و جاريايان در لشك ركاه است تقسيم كنند. 


و سفيان بن سعد روايت كرده كه كفت: عمار به امير المؤمنين (ع) كفت: در مورد اسارت خانوادة آنان جه نظرى داريد؟ 
فرمود: «ما بر آنان سلطه اى نداريم ما با كسانى كه با ما جنكيدند جنكيديم. و جون آنجه را در لشكركاه بود تقسيم كرد 
برخى از قاريان اصحابش كفتند: اموال و فرزندان آنان را بين ما تقسيم كن, وكرنه جكونه خون آنان را حلال دانستى و اموال 


آنان رانه؟ ... 
و سعد بن جشم, از خارجه؛ از مصعبء از يدرش روايت نموده كه كفت: 


ما با امير المؤمنين (ع) در جمل بوديم» جون بر آنان ييروزى يافتيم» به دنبال طعام بيرون شديمء در بين راه به طلا و نقره ها 


برخورد مى كرديم ولى به آن توجهى نداشتيم و جون طعامى مى يافتيم از آن استفاده مى كرديم. 


كويد: و على (ع) جيزهاى نيكوئى كه در لشكركاه يافت بين زنان ما تقسيم كرد ... و جون آنجه در لشكركاه بود تقسيم كرد. 
يكك اسبى را كويا براى فروش عرضه كردند يكك مردى بباخاست و كفت: اى امير مؤمنان» اين اسب مال من بود و من آن را 


به فلانى عاريه 


دادم» و نمى دانستم كه با آن به جنكك مى آيد. آن حضرت از وى شاهد خواست,. وى كواه آورد كه اين عاريه بوده است» 


اسب را به وى داد و ما بقى را تقسيم كرد. 


كرده كه كفت: جون امير المؤمنين (ع) بر اهل بصره بيروز شد و آنجه را در لشكركاه بود تقسيم كردء براى سخنرانى 
بياخاست و ... )١١«‏ 


اينها روايات مستفيضه ايست كه شيخ مفيد آنها را روايت كرده و از آنها اجمالا 


)١(‏ لما انهزم الناس يوم الجمل امر امير المؤمنين (ع) مناديا ينادى: ان لا تجهزوا عل جريح ولا تتبعوا مدبرا. و قسم ما حواه 


العسكر من السلاح و الكراع ... الجمل .5١2‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 876 


استفاده مى شود كه در جنكك جمل تقسيمى صورت كرفته است. اكر جه برخى از آنها صراحت دارد كه اين تقسيم فقط در 


ادوات و تجهيزات جنككّى بوده است. 
-٠‏ در مروج الذهب در داستان جمل آمده است: آنجه از سلاح و جاريا و متاع و ابزار آلات و جيزهاى ديكر در لشكركاه 
آنان بود جمع آورى نمود و فروخت و آن را بين اصحابش تقسيم كرد. )١١‏ 


١‏ در كتاب الامامه و السياسه ابن قتيبه آمده است: آنكاه به منادى دستور داد كه ندا سر دهد: كريزان را نكشيد بر مجروح 
متازيدء و آنجه در لشك ركاه آنانست براى شماست و زنانشان بايد عده نككّه دارند» و آن اموالى كه در خانه و زند كى خود 


دازقك ميزاكةاسة راق كشا كدخذا 


معين فرموده رق 


كور ستدركك: از حي نه حمندان خضي "دن كنات عذابه) از محمد ين غلنة از عسو بع على بق .انى تحمرهة ان انو 
بصيره از امام صادق (ع) در حديث طولانى در مورد ماجراى نهروان روايت نموده كه فرمود: «على (ع) به آنان كفت: شما به 
من بكوئيد جه جيز را بر من نايسند مى دانيد؟ كفتند: ما جيزهائى را نايسند مى دانيم كه بخاطر يكى از آنها كشتن تو بر ما 
جايز است ... و دوم اينكه تو در جنكك جمل به جيزى حكم كردى كه در جنكك صفين به مخالف آن حكم نمودى؛ در جنكك 
جمل به ما كفتى؛ آنان را وقتى يشت نمودند و كريختند جه در خواب و جه در بيدارى نكشيد و بر مجروحين متازيد» وهر كه 
سلاسحش را افكند در امان استء و هر كه در به روى خود بست مزاحم او نشويدء و به تصرف درآوردن جاريايان و سلاح 


آنان را براى ما جايز دانستى و به اسارت كرفتن زنان و فرزندانشان را حرام نمودى. 


.18/١ مروج الذهب‎ )١( 


(0) ثم امر المنادى: لا يقتلن مدبر و لا يجهز على جريح, و لكم ما فى عسكرهم, على نسائهم العده. و ما كان لهم من مال 
اهليهم فهو ميراث على فرائض الله ... الامامه و السياسه 77/١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: لفلوده 


ولى در صفين به ما كفتى: آنان كه كريخته اند را جه در خواب و جه بيدارى بكشيد و بر مجروحانشان بتازيد» وهر كه 
سلاحش را افكند او را بكشيد» وهر كه در به روى خود بست او را بكشيد. و به 


تصرف درآوردن جاريايان و سلاح و خانوادة آنان را براى ما حلال دانستى! يس علت اختلاف بين اين دو حكم جه بود؟ 


اكر آن حلالل بود يس اينهم حلالى است و اكر آن حرام بود يس اينهم حرام است ... آنكاه حضرت فرمود: اما فرمانى كه من 
در جنكك جمل دادم ودر جنكك صفين مخالف آن فرمان دادم, از اينرو بود كه اهل جمل ... مركزى نداشتند كه دوباره در 
آنجا تجمع كنند و رهبرى نداشتند كه زخمهاى آنها را التيام بخشد و دوباره آنان را به جنكك شما بفرستد و اما اينكه جاريايان 
و سلاح را براى شما حلال كردم و زن و فرزندان را حرام, از اينرو بود كه: كدام يكك از شما حاضر بود عايشه همسر ييامبر 


وامّا اينكه در صفين كفتم: آنان را در حال فرار هم بكشيدء و تصرف سلاح و جاريايان و به اسارت كرفتن زنان را جايز 
دانستمء اين حكم خداوند- عز و جل- است جون كه آنان مركز تجمع (و ستاد جنكك) فعال و يابرجا داشتند و رهبرى داشتند 
كه زخمى ها را التيام مى بخشيد و ... هر كه از بيعت ما خارج مى شد از دين خارج شده بود و مال و خانواده و خون او حلال 


مى كرديد. لق 


... عن ابى بصير» عن ابى عبد الله الصادق (ع) فى حديث طويل فى قصه اهل النهروان‎ )١1( 
.. قال لهم على (ع) فاخبرونى ما ذا انكرتم علي؟ قالوا انكرنا اشياء تحلّ لنا قتلكك بواحده منها‎ 


و اما ثانيها انكك حكمت يوم الجمل فيهم بحكم خالفته بصفين» قلت لنا يوم الجمل: لا تقتلوهم مولّين و لا 


مدبرين و لا نياما و لا ايقاظا و لا تجهزوا على جريح. و من القى سلاحه فهو آمنء و من اغلق بابه فلا سبيل عليه» و احللت لنا 


سبى الكراع و السلاح و حرمت علينا سبى الزرار. 
وقلت لنا بصفين: اقتلوهم مدبرين و نياما و ايقاظا و جهّزوا على كل جريحء و من 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 00 


نظير اين روايت را قاضى نعمان در كتاب شرح الاخبار» به نقل از احمد بن شعيب سارى به سند خودء از عبد الله بن عباس با 
كمى اختللاف آورده انين 


آنجه در اين روايت آمده كه حضرت در صفين به اسارت كرفتن زن و فرزندان آنان را حلال شمرده يكك نظريّه بى سابقه 
ايست و حتى مى توان كفت كه هيج كس بر طبق آن فتوى نداده است. و ما ييش از اين يادآور شديم كه حرمت به اسارت 
كرف نان وخر تدان وقات وخطور كلى تبك ارسرزونات فقد اسااي أسث: 

*1- در كتاب مسند زيد» از حضرت نقل شده كه: در جنكك جمل و نهروان آنجه در اختيار لشكريان دشمن بود را ينج قسم 
نمود» و متعرض ما بقى اموال آنان نشد. ١١‏ ظاهر اين نقل اينست كه ما بقى خمس را بين رزمند كان اسلام تقسيم نمود. 


-١5‏ در شرح ابن ابى الحديد بر نهج البلاغه آمده است: همه روات اتفاق دارند كه آن حضرت (ع) آنجه از سلاح و حيوان و 
بنده و متاع و ساير جيزها در لشكركاه اهل جمل يافت» تصرف كرد و آن را بين اصحاب خود تقسيم نمود, و آنان به وى 
كفتند: اهل بصره را نيز بين ما تقسيم كن تا ما آنان را 


به برد كّى 


- القى سلاحه فاقتلوه» و من اغلق بابه فاقتلوه» و احللت لنا سبى الكراع و السلاح و الذرارىٌ. فما العله فيما اختلف فيه الحكمان؟ 
ان يكن هذا حلالا فهذا حلال. وان يكن هذا حراما فهذا حرام ... ثم قال- عليه السلام- و اما حكمى يوم الجمل بما خالفته يوم 
صفين فانٌ اهل الجمل ... لم تكن لهم دار حرب تجمعهم. و لا امام يداوى جريحهم و يعيدهم الى قتالكم مره اخرى» و احللت 
لكم الكراع و السلاح» و حرمت الذرارىٌ فأيَكم يأخذ عائشه زوجه النبى (ص) فى سهمه؟ 5 


وامّرا قولى بصفين: اقتلوهم مولين و مدبرين ...و احللت لكم سبى الكراع و السلاح و سبى الذرارئ» ذاكك حكم الله- عر و 
جل- لان لهم دار حرب قائمه و اماما منتصبا يداوى جريحهم ... و من خرج من بيعتنا فقد خرج من الدين و صار ماله و ذراريّه 
بعل دمه حلالا. مستدركك الوسائل درددرة باب ذا ازابواب جهاد عدو حديث 8 


)١(‏ مسند زيد» ”0١‏ كتاب السير» باب قتال اهل بغى. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: /77ة 
بككيريم. فرمود: نه. كفتند: يس جككُونه خون آنها را بر ما حلال شمردى ولى اسارت آنان را جايز نمى دانى؟! 


فرمود: جكونه در سرزمين هجرت و اسلام يكك خانوادة ضعيف در اختيار شما باشد؟! اما آن جيزهائى كه اينها براى جنكك با 
شما تدارك ديده اند به عنوان غنيمت براى شما باشدء اما آنجه در درون خانه هاست و درها بر روى آن بسته است مال 


صاحبان انهاستء و براى شما در آن بهره اى نيست. 


يس وقتى اصرار كردند فرمود: يس بر سر عايشه قرعه بزنيد بنام هر كس 


درام غابكه يراق او باقة: عينه كسد واتهفر اللسيا اقين الم مقي اتكاف دست ال اخيوابيقة عبره ررد اشع 15 
ورواياث ديكرى از اين قبيل كه در كتابهاى تاريخ آمده است. 
خلاصه كلام و نتيجه: 


در هر صورت ظاهرا اموالى كه در لشك ركاه است به غنيمت كرفتن آن جايز استء جنانجه اكثر فقهاء به اين نظريه فتوا داده اند 
بر يايه روايات بسيارى كه در مورد جنكك جمل و صفين وارد شده است كه بسا انسان قطع حاصل مى كند كه برخى از آنها از 


معصوم (ع) رسيده است. 


كر كفته شود: اين روايات با رواياتى كه بطور مطلق مى كويد: «به غنيمت كرفتن 


)١(‏ اتفقت الرواه كلها على انّه- عليه السلام- قبض ما وجد فى عسكر الجمل من سلاح و دابّه و مملوكك و متاع و عروض» 
فقسمه بين اصحابه. و انّهم قالوا له: اقسم بيننا اهل البصره فاجعلهم رقيقاء فقال: لا. فقالوا: فكيف تحل لنا دماءهم و تحرم علينا 
سبيهم؟! فقال: كيف يحل لكم ذريه ضعيفه فى دار هجره و اسلام؟! اما ما اجلب به القوم فى معسكرهم عليكم فهو لكم مغنم, و 
اما ما وارت الدور و اغلقت عليه الابواب فهو لاهله» ولا نصيب لكم فى شى ء منه. فلمما اكثروا عليه قال: فاقرعوا على عائشه لا 


دفعها الى من تصيبه القرعه. فقالوا: نستغفر اللّه يا امير المؤمنين» ثم انصرفوا. شرح ابن ابى الحديد /١‏ ٠ما.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: الله 


اموال بغات جايز نيست» تعارض دارد» رواياتى كه برخى از آنها را ييش از اين يادآور شديم كه از جملة آنها روايت صحيحه 
زراره از امام جعفر صادق (ع) بود كه فرمود: «اكر على (ع) با كسانى كه با 


وى جنكيدند از اسارت و غنيمت كرفتن دست بازنمى داشت شيعيانش از ناحيه مردم طرفدار حكومتها مشكلات ستككينى را 
متحمّل مى شدند.) )١١‏ 


در ياسخ بايد كفت: رواياتى كه بطور مطلق اسير و غنيمت كرفتن را منع كرده بر رواياتى كه بين آنجه در لشكركاه است و 
آنجه در لشكركاه نيست, فرق كذاشته حمل و تفسير مى شود. در اين مورد روايت دعائم كه يبش از اين يادآور شديم قابل 
توجه استء در آن روايت آمده بود: از على (ع) براى ما روايت شده كه جون اهل جمل به هزيمت رفتند حضرت آنجه در 
لشك ركاه آنان بود و براى جنكك با وى تداركك ديده بودند را جمع آورى كرد ووبه ينج قسمت تقسيم نمود وجهار قسمت از 
آن را بين اصحابش تقسيم كرد و كارء تمام شد و جون به بصره رسيدند» اصحاب وى كفتند اى امير مؤمنان: اموال و فرزندان 
آنان را نيز بين ما تقسيم كن. فرمود: «ليس لكم ذلكك- در اينها حقى براى شما نيست.) "7١‏ 


ملاحظه مى فرماييد كه اينان با آنكه آنجه در لشكركاه بود بين آنان تقسيم شده بود درخواست داشتند كه ساير اموال و زن و 
فرزند آنان هم بينشان تقسيم شود و حضرت ياسخ منفى دادء كه در اينها حقى براى آنان نيست. از اين ماجرا بدست مى آيد 
آنجه تقسيم آن جايز و مفروغ عنه است اموالى است كه در لشكركاه است. 


وايتكه حضرت در جنكك جمل بعدا آنها رابه صاحبانش بركردانيد بخاطر منتى بود كه بر آنان نهاد» و شايد هم به نفع 


اصحاب بعدا آن را از بيت المال جبران فرموده باشد. 


١0‏ زراره» عن ابى جعفر (ع): لو لا 


ان علتا (ع) سار فى اهل حربه بالكفٌ عن السبى و الغنيمه للقيت شيعته من الناس بلاء عظيما. وسائل /١١‏ 289 باب 88 از ابواب 


جهاد عدوٌ حديث /. 
(؟) دعائم الاسلام /١‏ 248 كتاب جهاد. حكم غنائم اهل بغى. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 0594 


اكر كفته شود: همانكونه كه روايات اجمالا بر وقوع تقسيم در جنكك جمل دلالت دارد؛ بر بازكرداندن آن بخاطر كذشت و 
منتى كه بر آنان نهاده شد نيز دلالت دارد. جنانجه برخى روايات ييشين بر اين معنى دلالت داشت كه اين منت نهادن از سوى 
حضرت يك حكم حكومتى براى همه زمانها تا قيام حضرت قائم (عجل الله) بوده است و ما نظر صاحب جواهر را در اين مقام 


يادآور شديم. 

در ياسخ بايد كفت: اينككونه روايات كه بر منت نهادن حضرت دلالت دارد مربوط به اموالى است كه در لشكركاه نيست ولى 
اينكه اموال موجود در لشكركاه را هم شامل بشود معلوم نيست. و بر فرض شامل بشود اين روايات عام است و روايات جواز 
كرفتن خاصء و عام با خاص تعارض نداردء با اينكه اكثر فقها- جنانجه يادآور شديم- به جواز كرفتن فتوى داده اند. 

از سوى ديكر جككونه مى توان منّتى كه حضرت بر اهل جمل كذارد را يكك حكم حكومتى براى همه زمانها دانست با اينكه 


خود آن حضرت در.جنكك صفين اجازه فرمود كه اموال آنان :زا كه در لشك ركاه اسث به غنيمت بكيرنل» جنائحه در روات 
مالكك بن اعين و روايت جنتدب آمده بود؟! مكر اينكه ما نين انجا كه لشكر (بغات) يشتوانه و عقبه داشته باشد و آنجا كه 


نداشته باشد تفصيل قائل شويم. 


جنانجه از تذكره اين 


تفصيل را متذكر شديم. 


علاوه براين اموالى كه در لشكركاه است به غنيمت كرفتن و مصادرة آن يكك امر عرفى است كه در همه زمانها سيره عقلا بر 
آن قرار كرفته است. جون در راه بغى و تجاوز به كار كرفته شده است. تصرف در اينككونه اموال كوئى به حكم مقابله و 
تقاصٌ است جنانجه مرحوم سيد مرتضى در «ناصريات» به آن اشاره داشت. و كسى كه اين اموال را به صحنه نبرد مى آورد 
كوئى آنها را در معرض تلف قرار داده جنانجه با شركت در جنكك» جان خود را نيز در معرض تلف قرار داده است. يس 


حرمتى براى آن باقى نيست. همه اين مطالب نسبت به اموال شخص بغات است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: كرده 


و اما اسلحه و امكانات و تجهيزاتى كه دولت «باغى» بين سياهيانش تقسيم نموده از اموال عمومى محسوب مى كردد كه امر 
آن بى ترديد به نظر امام و ولىّ امر مسلمانان واكذار مى كردد و او مى تواند آنها را به عنوان تشويق بين سباهيان تقسيم كند. 
و احتمال بعيدى هم به نظر مى رسد كه مراد از اموالى كه در روايات آمده بود اموالى باشد كه در لشكر كاه است نه اموال 


شخصى «بغات). 
و بسا كواه بر همين مطلب باشد آنجه در تاريخ طبرى آمده است كه: 
«على (ع) قطعه بدنهاى يراكنده را در كورى بزركك دفن كردء آنكاه آنجه در لشكركاه بود را جمع آورى نمودء آنكاه دستور 


داد كه آنها را به مسجد بصره ببرند و فرمود: هر كه جيزى از آنها را مى شناسد [كه مال اوست] آن را بركيرد مكر آن سلاح 
هايى كه نشانه سلطان بر آن نقش بسته [سلاحهاى 


مربوط به حكومت] كه اينها جزء اموال بدون صاحب باقى مى ماندء آنكماه [به اصحاب فرمود] آنجه از مال خدا كه براى 
جنكك با شما آورده اند بركيريد؛ براى هيج مسلمانى از مال شخصى مسلمانى كه مرده است جيزى نيستء و اين سلاحها دست 


اينان قرار كرفته است بدون اينكه سلطانى آن را بخشيده باشد.» )١١‏ 


[يعنى سلاحهاء متعلق به حكومت است نه جزء اموال شخصى اينها] 


بحث بييرامون غنائم در اينجا يايان يذيرفت» اككر جه تا اندازه اى به طول انجاميد» و طولانى شدن با هدف اصلى اين كتاب 
سازكار نبود». ولى از آنجا كه ما- به خلااف مبحث زكات و انفال كه اكنون به جاب رسيده است- در جاى ديكر به اين 


مبحث نيرداخته بوديم» در اينجا كمى كسترده تر به شرح و بحث آن يرداختيم و از خوانند كان كرامى يوزش مى طلبيم. 


)١(‏ تاريخ طبرى 2/ 378؛ جاب ليدن. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
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مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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